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 תוכן העניגים
x '* ם ו ל ב ט ו ד ר ת ד״ר דו א , מ ר ב ד ־ ח ת , פ ת הספר א  עם צ

a i v - x i ר נ ח ל * יוסף ק ו ר ת פ א , פ א) ן מבו ג (כעי ח ת ה ח מ ש ב ו ום־טו ת י ש ו ד  ק

 ראש הסנרז
• 3 ־־־* ש ד ו ק י ה ב ת ן כ ו ת  מ

! תהליפ פ״א, ד׳־־*׳! עזרא ב א׳—ג׳ ר - ׳  ויקרא כ-ג. כ״ג-כ״ה. במדבר כ״ט, א
 [3] נחמיה ת׳ א׳—י״ב [3—4].

» , 5 ־ ל ו ל  א
[ f -6  ד. שמעונוביץ: התגנב הבציר לעולם [5] מנדלי מו״ם: נרות נשמה [
 שלום אש: ראש־חודש אלול [13-9] ז. י. אנוכי: אלול [14—17] מרדכי
ל אלול  גולדנברג: בימי אלול [20-17] ר׳ שמשון רפאל הירש, קול שופרו ש

.[23-20] 

מ ־ ת 24 ־ ו ח י ל  ס
 יצחק למדן: למליחות [24—25] י. ל. פרץ: אס לא למעלה מזה [25—8נ]
: לסליחות ן ד  מ. י. בךגריון (ברדיג״בםקי): ליל סליחות [28—29] שמריהו ל
 [30-29] מ. בן־עמי: ליל הסליחות הראשון [30—31] דוב קמחי: סליחות

 [31—32] מ. ש. גשורי: נגוני סליחות [33].

׳ 34 —41 ם י ט ו י פ ת ו ו ל פ  ת
 ובכן תן פחדך 4 ובכן תן כבוד > ובכן צדיקים יראו וישמחו ו ותמלול אתה הוא
! אלוהינו ואלוהי אבותינו, ו  ד׳ אלוהינו ז קדוש אתה ו אתה בחרתנו« ותתן לנ
 מלוך על כל העולם« אתה זוכר [34] אלוהינו ואלוהי אבותינו, זכרנו! אתת
 נגלית [35] אלוהינו ואלוהי אבותינו, תקע בשופר גדול« מלך עליון« לאל
 עורך דין [36] ונתנה תוקף« בראש השנה יכתבון ו כי בשמך p תהלתך [37]
 אמת כי אתה הוא יוצרם > ויאתיו כל לעבדך« לאדיר נורא תהלות. תקעו בחורש
 שופר [38] מקדמה למלכויות, ד׳ מלכנו הוא יושיענו [39] סליחות: אעירה

 שנת עיני [40] בלילי על משכבי [41].

ה 42 —!§ ד ג א ה ו כ ל  ה
, / ר, ד, ח׳ ז פרק ד / ה ש ה ש נ ה: פרק א׳ משנה אי. ב׳ ו פרק ב/ משנה ג א  ר
; ספרי . ראש השנה. פרק א׳ א ת פ ס ו ו ת  משנה אי. בי. הי, ו׳ [42] ז׳, ח׳, ט׳
, סרק א׳ הלכה ג׳! פרק ד׳ ה נ ש ש ה א , ר י מ ל ש ו ר  פר׳ עקב. פיםקא ט׳ו י
, ה צ י ש ה ש נ ה, ח׳ ב׳« י׳׳א, א׳ ! ט״ז, ב׳ [44] ל׳״ב, ב׳« ב א  הלכה ח׳ [43] ר
, ויקרא, סר׳ ם״ט [45—48] פסיקתא רבתי> מדרש ה ב ש ר ר ד  ס״ו, ב׳« מ

 תהילים« תנא דבי אליהו זוטא [49] דינים ומנהגים [51-50].

» - 52 • י מחקר ר ב  ד
ס י מ ו םעדימ גאון: יי מ  פילון האלכםנדרוני: חג השופרות 521] רבנ
י (מתון א  !52—53] הרפב״ם: מעמה של תקיעת שופר [153 רבי יהודה ה

ו ו  ו



ן ה ע נ י ג י ס כ ו  IV ת

ת ד י ה ר ק י ד ג׳ ע ג נ ת כ ו ר פ ו ת, ש ו נ כרו , ז ת ו י ו כ ל : פ ו ב ל סף א ו י י ב רי [54] ר ז  הכו
י אדם [55] ג ל ג ת ש ו ת ד ג׳ כ ג נ ר כ פ ו ש ת ה ו ל ו ׳ ק : ג ה מ א ר ק ע ח צ י י ב  [54! ד

ן להג״ל [158. י הדי פ ת [56} י ו ר פ ו ש ת ו ו נ ו ר כ , ז ת ו י כ ל : פ ן ה ו כ מ ד  ה

8 3 — 5 ת 9 ו ד י ס . ח ש ו ר , ד ה ל ב  ק
ם (רעיא מהימנא) י מ ח ר) [62-59] ר ת המאו ר ו נ מ ר, ב ר (מדרש יהי או פ ו ש ד ה ו  ס
: ב ש ט י ד ר ב יצחק מ ־ י ו י ל ב ם [64] ר ל ו ל ע ו ש ת י י ר ב ן ל : ראשו ן ״ ב מ ר  [64-62] ה
ן ו ן והחשב ם הדי ו ה) י בנ ד מדו י ז (המג נ א ד ב ק ק ע י י ב פד [4*-63] ר ל השו ו  ק
ל [69] ׳ נ ע ה ק ו ת ל ל ש ל [68] מ י נ ה, ה ש השנ א ל ר ה ב׳ ש ו י ש ל ו ר  [68-65] ד
: ג ר ו ב נ ל ק ב צבי מ ק ע י י ב ״ל [170 ר ם, הנ לדי ל לי ש ״ל [70-69] מ ל לחזן. הנ ש  מ
ך [73] מ ע ד ד׳ ל ו ב ן כ בכן ת : ו ם נ י י ב ר ק ע ב יצחק י ר ה [71—72] ה ע ו ר ן ת  זכרו
ש א : ר ם י ו ב נ ס י ב יצחק נ ר ת [74—75] ה צרו ר והחצו פ ו ש : ה ק ו ב א. י. הכהן ק ר  ה
ה ש ב ס ר ת [79-77] ה ו ש ו נ א : חג ה י ק ם נ ו ל ם ־הירש מ ׳ צבי ה [75—77] ר נ ש  ה
ן כרו ! יו0 הז ת ו מ י ש ל שנ ם (חג ש רי ה ויוש הכפו נ ש ש ה א : ר ל א י מ ר ע דו ג  אבי

י צדיקים [81—83]. ר ב בה) [79—81] ד ה ותשו ל א ! ש ה ז  ה

ם 84 —103 י ר פ ו ם י ר ב  ד
ת [87—92] חו הסלי וט ו ה [84—87] הפי נ ש ש ה א ת ר ל פ : ת ן ג ו ב ל / ד״ר י. מ. א פ ו ר  פ
ו י ו באפ ל ח ים ש י ו : השג ל ר א ך [92—95] צבי ק ״ נ ת ה ב נ ש ש ה א : ר ן י ט י ו  ש. ד. ג
ס י פ ת י א ר ק ם ל ת הטעמי נ י ג : נ י ק ם ב ו ק נ י 0 מ ח נ ש השגה [95—97] פ א ל ר  ש

ה [98—103]. נ ש ש ה א י ר נ ו ג : נ י ר ו ש ם [98] מ. ש. ג ראי ו  נ

ת 104—146 ו נ ו ד ב ת ז ו מ י ש , ר ם י ר ו פ , ס ם י ר י  ש
רות ם זמי עי : נ ם ״ ו י מ ל ד נ ן [104—115] מ סו נ י ו ם א. ל ו ג ר , ת ן ו י אמנ ב : ר ג ו ר  ש. פ
ל חוטאים ם ש ר ו ג י נ ב ס ו ם א ס ק ם : הצדי ג ר ב ג י ס  ישראל [116—117] יהודה ש
: ץ י ב ו נ י ב ם [120-119] א. ז. ר ראי ו : הימים הנ ג ר ב ר א י  [117—1119 מ. ז. פ
: י מ ע ך י [122—124] מ. ב ר פ כ ק ה : הצדי ש ם א ן [120—121] שלו כרו ם הז ו  בי
ה נ ש ש ה א מי ר ה בי ל פ ת : ה ל ״ נ ה [125—126] ה נ ש ש ה א ל ר ת ש י ב ר ת ע ל פ  ת
ה רי ו ג י נ : ס ן ב צחק א ן [131—135] י ו ג ל נ ו ש נ ו ק : ת ר ע ו ם ש ה ר ב  [126—131] א
: ן י ו ו ל ה ה [139—142] שמרי נ ש ש ה א ר ן כהן ב מ ר ם ה : ע י ם ע ־ ן  [135—139] מ. ב
ת [143—146]. פ צ ד ב י ל ש : ת ן מ ש י ת פ כ ב י. ל. ה ר ך [143-142] ה י ל ש  ת

ר 171-147 ו ל ק ל ו פ י ו ו  ה
ן א פ ס י ג א ד ה ב נ ש ש ה א ן [147—148] ר ב ו ק ה ב נ ש ש ה א : ר י נ ר ש ף יהודה ט ס  א
ש א : ר ל ׳ ׳ נ ו [149—151] ה ק ו ר א די מ ה אצל יהו נ ש ש ה א : ר י ר ו ש  [148] מ. ש. ג
קי י נ ו ם בםאל י א ת ב ש ל ה צ ש השגה א א : ר ל ״ נ ן [151—154] ה מ י ה אצל יהודי ת נ ש  ה
ה נ ש ש ה א : ר י כ א ל . מ ש [155] א. ר ב ל יהודי ח צ ה א נ ש ש ה א : ר ל ״ נ  [154] ה
ה נ ש ש ה א ר חוש ב י י נ ש ע : מ י ק ס נ י ו ב ל ם־טו ו ל [155—158] י א ר ש ת י ו צ ו פ ת  ב
ר זרוע) [162-161] ו ץ (עפ׳׳י א נ מ י א ב ה ר ש ע ה תרצ״ח) [161-159] מ י ר ״ ע ר ב ד . ) 
י כ ד ר ת המדרש) [162—1163 מ י ן (עפ״י ב נ ח ל ו א נ ב ל ר ן הגדו י שמעו ב ר ה ב ש ע  מ
ם [166—1168 ת קדושי חו : שי ן ב צחק א ם [164—166] י ש ת ה ד ו ב : ע ל א ק ז ח ן י  ב

ו [168—171]. ר פ ו ם נ י ת ו ב : א ן ו ס פ י  מ. ל

ת 172—188 י ז ח ב ה ו כ ר ס ע  ב
ת [175—176] י ב ר : ע ן י ו ן ל ר [175-172] גרשו ע י ת ב ו ע י ק : ת ץ י כ כ ד ר  מ
ה ר ו צ נ ר ה י ע ם ב ראי ו ם נ מי : י ר ג א ר ר ובשבי [177] משה פ ו צ מ : ב ו ו  א. ל
ל [182-181] ויהי י ה - ח נ ח מ ת [181-179] ב י ז ח ה ב נ ש ש ה א  [179-178] ר
נג ם. ראי ח. ו — הטו ל אחי סף א ו דע י ו תו י ל ב. [182] ו י ח ר — ה פ ו ש ע ה ו ק ת  ב
ב צבאי) ר (מפי ר ב ד מ ם הזחילות) [186-184] ב לי ת לחי ר ג א ת ( ו נ ח מ  [ג18—184] ב
א ב צ : ב ד נ ר ת במצרים) [1187-186 י. ל ל י ל ה ה ש ב ת כ ך מ ו ת מ ת ( ו ל י ח ץ ה  [116] נ

•lw-117] ד נ ל ס י א ה ב ק י ר פ  א



V מ י נ י נ ע ן ה ב ו  ת

 יום הבפורים
1 9 2 — 1 9 ש 1 ד ו ק י ה ב ת ך כ ו ת  מ

 שמות ל׳ א׳—י׳! ויקרא ט״ז, כ״ט—ל״ד! שס כ״ג, כ״ו—ל״ב! במדבר, כ״ט,
 ז׳—י״א! ויקרא, כ״ה, ט׳ [191] שם, שם, כ״א—כ״ב [192].

ם 193—201 י ר ו פ כ ם ה ו ב י ר  ע
 יהודה שטינברג: פיוסים [193—195] יחזקאל קוטיק: בבית סבא [196—197]
 ד״ר אביגדור אפטוביצר: מקורו וטעמו של המנהג כפרות [197—201].

י 202—228 ר ד ל נ  כ
 כל נדרי« יעלה [202] כי הנה כחומר; אלוהינו ואלוהי אבותינו סלח לנו [203]
 דעת הגאונים על תפלת כל נדרי(אוצר הגאונים) [204] רבי שמלקי מניקלשבורג:
 דרוש לכל נדרי [205—206] רבי יעקב קראנץ (המגיד מדוכנה): מוסר קודם
: כל נדרי  כל נדרי [207—208] הנ״ל: משל לילדים [208—209] הלל בבלי
 [209—210] שמשון מלצר: בליל כל נדרי [211—215] ש. י. עגנון:
 כל נדרי בעיר מערי אשכנז [215—216] מ. בן־אליעזר: סדיון שבויים
 [216—219] מ. ג. גלן: כל נדרי באניות קולומבוס [219—220] א. קצוביץ:
 כל נדרי בכפר [220] א. י. פסירנא: זכרונות ושמועות [221—222] ש. אנ־סקי:
 כל נדרי בבית כנסת חרב [222] ל. ביין: כל נדרי בווארשה המופצצת [223]
 כל נדרי במדבר (מפי רב צבאי) [223] מ. ש. גשורי: ניגון כל נדרי [224—228]

י: שיד דוי [228]. ו  ניקולום לנ

ם 229—239 י ט ו י פ ת ו ו ל פ  ת
 ותתן לנו« אלוהינו ואלוהי אבותינו מחל לעוונותינו ? או״א תבא לפניך תפל תנו!
 אשמנו, בגדנו % או׳׳א סלח ומחל לעוונותינו« אתה יודע רזי עולם [229] אלוהי
: אמרו לאלוהים [230—231] האדרת והאמונה ת י ר ח  עד שלא נוצרתי [230] ש
: אשר אימתד [232—233] אמת מה נהדר היה [233—234] אשרי ף ס ו  [232] מ
: איתן הכיר [234—235] ר׳ סעדיה גאון: אתחנן בבכי [235] ה ח נ  עין [234] מ
 אין לנו אורים ותומים [235—236] ר׳ שלמה בן גבירול: שלח מלאד מליץ
 [236] דבי יהודה הלוי: םלוק [237] דבי משה אבן עזרא: מדמי הלבבות וחלבי
 הכליות [238-237] רבי אברהם אבן עזרא: אזכידה סדר עבודה [239-238],

ה 240—266 ד ג א  ד,ל כ ה ו
 כתוך משנה, יומא, א—ח [240—245] ארבעה חילוקי כפרה! מצות וידוי ערב
 יום־כפור — תוספתא, פרק ד׳ [245] תפלתו של כהן גדול — ירושלמי, יומא,
 פרק ה׳ הלכה ב׳ [245—246] כשם שהקרבנות מכםרין, כך הבגדים מכפרין — שם,
 פרק ז׳, הלכה ג׳ [246] כיצד הוא מתוודה ז — שם. פרק ח׳, הלכה ז׳ [246—247]
— ויקרא רבה, כ״ג [1247 בראשונה ז ב ה  מפני מה אין כהן גדול נכנם בבגדי ז
 היו קושרים לשון של זהורית — יומא ם״ז [247] מעשה בכהן גדול אחד שהאריך
 בתפלתו — שם, נ״ג [247] מעשה בצדוקי אחד שתקן מבחוץ והכניס לסנים —
 שם י״ט [247—248] על רבי ישמעאל בן קמחית ! שבעה בנים היו לה לקמחית —
 שם, מ״ז [248] אותה שנה שמת בה שמעון הצדיק — שם, ל״ם; אל גנת אגוז —
! שחורה אני ונאוה — שם, א׳« השטן בגימטריא שם״ד —  שיר השירים רבה, ר
 מדרש שוחר טוב, כ״ז« לא היו ימים טובים לישראל, תענית כ״ו, ל״א [248] מעשה
 בחייט אחד ברומי—בראשית רבה, י״אן ארבעים שנה עשה משה בהד—סרקי דרבי
 אליעזר, פרק מ״ו [249—250] מהו עזאל? — ילקוט שמעוני, בראשית, רמז
: מתוך שלחן ערוך, אורח חיים, הלכות ם י ג ה נ מ ם ו י נ י  ט״ד [250—251] ד
 יום הכפודים [251—253] מתור ספר מנהגים למחרים מרוטנברג [254—255]
 מתוך חמדת ימים [255] מתוך חיי אדם [255—256] מתוך ספר מטעמים! זרע



ן ה ע נ י נ י ם נ ו  ח

ת ד י ה ר ק י ד ר ע ג נ ת כ ו ר פ ו ת, ש ו נ ו כר , ז ת ו י ו : מלכ ו ב ל סף א ו י י ב רי [54! ר ז  הכו
י אדם [55] נ ל ב ת ש ו ת ד ג׳ ב ג נ ר כ פ ו ש ת ה ו ל ו ׳ ק : ג ה מ א ר ק ע ה ג י י ב  [54] ר

״ל [58], ן להנ י הדי פ ת [56] י ו ר פ ו ש ת ו ו נ ו ר כ , ז ת ו י כ ל : מ ן ה ן כ מ ר  ה

 ב ל ה, ד ר ו ש, ח ם י ד ו ת 59 —83
ם (רעיא מהימנא) י מ ח ת המאור) [62-59] ר ר ו נ מ ר, ב פר (מדרש יהי או ד השו ו  ס
: ב ש ט י ד ר ב יצחק מ י י ו י ל ם [64] רב ל ו ל ע ו ש ת י י ר ב ן ל ו ש א : ר ן ״ ב מ ד  [62—64] ה
ן ן והחשבו ם הדי ו ה) י כנ ד מדו י ץ (המג נ א ר ב ק ק ע י י ב ר [65-64] ר פ ו ש ל ה ו  ק
ל [69] ׳ נ ע ה ק ו ת ל ל ש ״ל [68] מ ש השנה, הנ א ל ר ם ב׳ ש ו י ש ל ו ר  [68-65] ד
: ג ר ו ב נ ל ק י מ ב צב ק ע י י ב ל [170 ר י ג ם, ה לדי ל לי ש ל [69—70] מ י ג ל לחזן, ה ש  מ
ך [73] מ ע ד ד׳ ל ו ב ן כ בכן ת : ו ם נ י י ב ר ק ע ק י ח צ ב י ר ה [71—72] ה ע ו ר ן ת כרו  ז
ש א : ר ם י ו ב נ ם י ב יצחק נ ר ת [75-74] ה צרו ר והחצו פ ו ש : ה ק ו ב א. י. הכהן ק ר  ה
ה ש ב ס ר ת [79-77] ה ו ש ו נ א : חג ה י ק ס נ ו ל ם ־הירש מ ׳ צבי ה [75—77] ר נ ש  ה
ן כרו מ הז ו ! י ת ו מ י ש ל שנ ם (חג ש י ר ו פ כ ום ה י ה ו נ ש ש ה א : ר ל א י מ ר ע דו ג  אבי

י צדיקים [81—83]. ר ב בה) [79—81] ד ה ותשו ל א ! ש ה ז  ה

ם 84 —103 י ר פ ו י ס ר  ב
ת [87—92] ו ח י ל ס ה ט ו ו ה [84—87] הפי ג ש ש ה א ת ר ל פ : ת ן ג ו ב ל ד י. מ. א ״ . ד ׳ פ  פרו
ו י ו באפ ל ח יים ש : השגו ל ר א ך [92—95] צבי ק ״ נ ת ה ב נ ש ש ה א : ר ן י ט י ו  ש. ד. ג
ת ימים א ר ק ם ל ת הטעמי נ י ג : נ י ק ס ב ו ק נ י ס מ ח נ ה [95—97] פ נ ש ש ה א ל ר  ש

ה [98—103]. נ ש ש ה א י ר נ ו ג : נ י ר ו ש ם [98] מ. ש. ג ראי ו  נ

ת 104—146 ו נ ו ר כ ת ז ו מ י ש , ר ם י ר ו פ  ריס, ס
רות מי ם ז עי : נ ם ״ ו י מ ל ד נ ן [104—115] מ םו נ י ם א. לו ו ג ר , ת ן ו י אמנ ב : ר ג ו ר  ש. פ
ל חוטאים ם ש ר ו ג י נ ב ס ו ם א ס ק ס : הצדי ג ר ב ג י ט  ישראל [116—117] יהודה ש
: ץ י ב י נ י ב ם [119—120] א. ז. ר ראי ו ם הנ : הימי ג ר ב ד א י  [1119-117 מ. ז. פ
: י מ ע ך י [122—124] מ. ב ר פ כ ק ה : הצדי ש ם א ו ל ן [120—121] ש כרו ום הז  בי
ה נ ש ש ה א מי ר ה בי ל פ ת : ה ל י נ ה [125—126] ה נ ש ש ה א ל ר ת ש י ב ר ת ע ל פ  ת
ה רי ו ג י נ : ס ן ב צחק א ל גגון [131—135] י ו ש נ ו ק : ת ר ע ו ם ש ה ר ב  [126—131] א
: ן י ו ו ל ה ה [139—142] שמרי נ ש ש ה א ר ן כהן ב פ ר ם ה : ע י מ ע ־ ן  [135—139] מ. ב
ת [146-143]. פ צ ך ב י ל ש : ת ן מ ש י ב י. ל. הכהן פ ר ך [143-142] ה י ל ש  ת

ר 171-147 ו ל ק ל ו פ  י ו
םפאן י ה בדאג נ ש ש ה א ן [148-147] ר ב ו ק ה ב נ ש ש ה א : ר י נ ר ש ף יהודה ט ס  א
ש א : ר ל ׳ ׳ נ ו [149—151] ה ק ו ר א ה אצל יהודי פ נ ש ש ה א : ר י ר ו ש  [148] מ. ש. נ
קי י נ ו ם בםאל י א ת ב ש ה אצל ה נ ש ש ה א : ר ל ׳ ׳ נ מן [151—154] ה ה אצל יהודי תי נ ש  ה
ה נ ש ש ה א : ר י כ א ל ש [155] א. ר. מ ב די ח ל יהו צ ה א נ ש ש ה א : ר ל ״ נ  [154] ה
ה נ ש ש ה א ר חוש ב י י נ ש ע : מ י ק ס נ י ו ב ל ם־טו ו ל [158-155] י א ר ש ת י ו צ ו פ ת  ב
ר זרוע) [162-161] ו י א (עפ״ ן ו י אמנ ב ה ר ש ע ה תרצ״ח) [161-159] מ י ר • ע ר ב ד . ) . 
י כ ד ר ת המדרש) [162—163] מ י ן (עפ׳׳י ב נ ח ל ו א נ ב ל ר ו ד ן הג י שמעו ב ר ה ב ש ע  מ
ם [166—1168 : שיחות קדושי ן ב ק א ח צ ם [166-164] י ש ת ה ד ו ב : ע ל א ק ז ח ן י  ב

ו [168—171]. ר פ ו ס נ תי : אבו ן  מ. לישסו

ת 172—188 י ז ח ב ה ו כ ר  ע
ת [175—176] י ב ר : ע ן י ו ן ל ר [172—175] גרשו ע י ת ב ו ע י ק : ת ץ י כ כ ד ר  מ
ה ר ו צ נ ר ה י ע ם ב י א ר ו ם נ מי : י ר ג א ר י [177] משה ש בשב ר ו ו צ מ : ב ו ו  א. ל
ל [181—182] ויהי ה — חי נ ח מ ת [179—181] ב י ז ח ה ב נ ש ש ה א  [178—179] ר
פ. ם. ראי ח. ו — הטו ל אחי וסף א ודע י יתו ל ב. [182] ו י ח ר — ה פ ו ש ע ה ו ק ת  ב
ב צבאי) ר (מפי ר ב ד מ ם ותהילות) [186-184] ב י ל ת לחי ר ג א ת ( ו נ ח מ  [>18—184] ב
א ב צ : ב ד נ ר ת במצרים) [187-186] י. ל ל י ל ח ה ש ב ת כ ך מ ו ת מ ת ( ו ל י ח ן ה  [186] בי

ד [1188-187• נ ל ס י א  אפריקה ב



ם י נ י נ ע ן ה כ ו  ת

 יום הבפודים
1 9 2 — 1 9 ש 1 ד ו ק י ה ב ת ך כ ו ת  מ

 שמות ל׳ א׳—י׳! ויקרא ט״ז. כ״ט—ל״ד> שם כ״ג, כ״ו—ל״ב! במדבר, כ״ט,
י״א; ויקרא, כ״ה, ט׳ [191] שס, שם, כ״א—כ״ב [192].  ז^-

ם 193—201 י ד ו פ כ ם ה ו  «רב י
 יהודה שטינברג: פיוסים [193—195] יחזקאל קוטיק: בבית סבא [196—197]
 ד״ר אביגדור אפטוביצר: מקורו וטעמו של המנהג כפרות [197—201].

י 202—228 ר ד ל נ  כ
 כל נדרי« יעלה [202] כי הנה כחומר ז אלוהינו ואלוהי אבותינו סלח לנו [203]
 רעת הגאונים על תפלת כל נדרי(אוצר הגאונים) [204] רבי שמלקי מניקלשבורג:
 דרוש לכל נדרי [205—206] דבי יעקב קראנץ (המגיד מדוכנה): מוסר קודם
: כל נדרי  כל נדרי [207—208] הנ״ל: משל לילדים [208—209] הלל בבלי
 [209—210] שמשון מלצר: בליל כל נדרי [211—215] ש. י. עגנון:
 כל נדרי בעיר מערי אשכנז [215—216] מ. בן־אליעזר: פדיון שבויים
 [216—219] מ. ג. גלן: כל נדרי באניות קולומבוס [219—220] א. קצוביץ:
 כל נדרי בכפר [220] א. י. פפירנא: זכרונות ושמועות [221—222] ש. אנ־םקי:
 כל נדרי בבית כגסת חרב [222] ל. ביין: כל נדרי בווארשה המופצצת [223]
 כל נדרי במדבר (מפי רב צבאי) [223] מ. ש. גשורי: ניגון כל נדרי [224—228]

 ניקולוס לנוי: שיר דוי [228].

ם 229—239 י ט ו י פ ת ו ו ל פ  ת
 ותתן לנו ז אלוהינו ואלוהי אבותינו מחל לעוונותינו! או״א תבא לסניד תפלתנו!
 אשמנו, בגדנו! או״א סלח ומחל לעוונותינו« אתה יודע רזי עולם [229] אלוהי
: אמרו לאלוהים [230—231] האדרת והאמונה ת י ר ח  עד שלא נוצרתי [230] ש
: אשר אימתד [232—233] אמת מה נהדר היה [233—234] אשרי ף ס ו  [232] מ
: איתן הכיר [234—235] ר׳ סעדיה גאון: אתחנן בבכי [235] ה ח נ  עין [234] מ
 אין לנו אורים ותומים [236-235] ד׳ שלמה בן גבידול: שלח מלאד מליץ
 [236] רבי יהודה הלוי: םלוק [237] דבי משה אבן עזרא: מדמי הלבבות וחלבי
 הכליות [237—238] רבי אברהם אבן עזרא: מזכירה סדר עבודה [239-238].

ה 240—266 ד ג א ה ו כ ל  ה
 כתוך משנה, יומא, א—ח [240—245] ארבעה חילוקי כפרה! מצות וידוי ערב
 יום־כםור — תוספתא, פרק ד׳ [245] תפלתו של כהן גדול — ירושלמי, יומא,
 פרק ה׳ הלכה ב׳ [245—246] כשם שהקדבנות מכםרין, כך הבגדים מכפרין — שם,
 פרק ז׳, הלכה ג׳ [246] כיצד הוא מתוודה ן — שם. פרק זד, הלכה ז׳ [246—247]
ו — ויקרא רבה, כ״ג [247] בראשונה ב ה  מפגי מה אין כהן גדול נכנם בבגדי ז
 היו קושרים לשון של זהורית — יומא ס״ז [247] מעשה בכהן גדול אחד שהאריך
 בתפלתו — שם, נ״ג [247] מעשה בצדוקי אחד שתקן מבחוץ והכניס לפנים —
 שם י״ט [247—248] על רבי ישמעאל בן קמחית ! שבעה בנים היו לה לקמחית —
 שם, מ״ז [248] אותה שנה שמת בה שמעון הצדיק — שם, ל״ט,• אל גנת אגוז —
! שחורה אני ונאוה — שם, א׳ ו השטן בגימטריא שם״ד —  שיר השירים רבה, ר
 מדרש שוחר טוב, כ״ז« לא היו ימים טובים לישראל, תענית כ״ו, ל״א [248] מעשה
 בחייט אחד ברומי—בראשית רבה, י״א! ארבעים שנה עשה משה בהר—פרקי דרבי
 אליעזר, פרק מ״ו [249—250] מהו עזאל? — ילקוט שמעוני, בראשית, רמז
: מתוך שלחן ערוך, אורח חיים, הלכות ם י ג ה נ מ ם ו י נ י  מ״ד [250—251] ד
 יום הכפורים [253-251] מתוך ספר מנהגים לםחר״ס מרוטנברג [254—255]
 מתוך חמדת ימים [255] מתוך חיי אדם [256-255] מתוך ספר מטעמים! זרע
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 קודש! מנהגי ק״ק אלג׳יר* אוצר דינים ומנהגים [256—257] תהלים בליל
 יום־כפור — השל״ה! מנהג לתקוע במוצאי יוה״ם — אבודרהם) ב׳ פעמים לשנה
 הבאה בירושלים — אוצר דינים ומנהגים [257] הלכות תשובה לרםב״ם
 [257—263] שובה ישראל — פסיקתא דרב כהנא [263—264] שובה ישראל —

 פסיקתא רבתי [264—266],

ר 267—278 ק ח י מ ר ב  ד
 פילון האלכסנדרוני: חג הצום [267—268] רבגו סעדיה גאון: עניני תשובה
 [268—271] דבי יהודה הלוי: הצום הנכבד [271] הדמב״ם: שעירי יום הכפורים
 [272] הרמן כהן: השגגה והסליחה [273—277] להנ״ל: שנאת חנם [277—278].

ת 279—310 ו ד י ס ש, ח , דדו  קבלה
 השעיר המשתלח — מתוך ה״זוהר״ [279—280] קול כגפי כרובים — שם
 [280—281] לפני ד׳ — שש [281] סוד עזאזל — ספר הקנה [282] התענית
 של יום הכפורים — שם [282] סוד ג׳ הספדים — שש [282—283] דבי משה
 קורדובירו: סוד השמחה של ערב יוכ״פ [283—284] הנ״ל: סוד התענית של
 יוש הכפורים [284] הנ״ל: יוה השלום והאחדות [284—285] רבי יוסף גיקטילייא:
 ספר החיים [285] הרמב״ן: הכוונה בשעיר המשתלח [286—287] דבי יצחק
 עדאמה: מידת הדין ומידת הרחמים [287—289] רבי ישעיה הורוויץ (השל״ה):
 מהות התשובה [289—291] הנ׳יל: סתרי יום הכפורים [291] רבי יצחק אברבנאל:
 שני השעירים [292—293] רבי משה אלשיך: עינוי הנפש [293—294] חובת
 בגדי חמודות ביום הכשורים [294] עצומו של יום הכפורימ [294—295] זלזול בית
 הכנסת [295] הדין שבכל יום והדין שבראש השנה ויום הכפורים [295] הווידוי
 ביום הבכורים [295] מפני מה אין אומרים זולת בר״ה ויוהכ״פז [296—297]
 על הפיוטים והםייטניט [297] ר׳ עמנואל חי ריקי: דרוש ליום הכפורים
 [297—299] הגאון ר׳ אליהו מוילנה: שורש כל ימות השנה [299—301] רבי
 שנ־אור זלמן מלאדי: אגרת התשובה [301—302] רבי לוי־יצחק מברדימעב:
: עוונות שאדם דש בעקביו מה)  מידת האין [1303 ר׳ יעקב קראגץ (המגיד מרו
 [303—304] הנ״ל: מעמדנו בתפילת נעילה [304—305] רבי דוד־עלמח אייבשיץ:
 התורה והשבת [306] דבי יעקב־צבי מקלנבורג: כפורים [307] ר׳ שמשון־רסאל

 הירש: הגיונות [307—310].

פ די ס 311—320 י סו ר ב  ו
 כניסתו של הכהן הגדול לבית המקדש ויציאתו — שבט יהידת [311—312] פרץ
 רוזנצווייג: ואנחנו כורעים [312—314] ד״ר מ. גליקסון: האחריות האישית
 המוסרית של האדם [314—315] פרופ׳ ד״ר יצחק־ משה אלבוען: תפלת יוש
 הכפורים [315—318] מ. ש. גשורי: נעימות «םדר העבודה״ [318—320].

ת 321—355 ו נ ו ר כ , ז ת ו מ י ש , ר ם י ר ו פ  ס
 פרץ סמולנסקין: יום הכפורים [321—322] דוד פרישמן: שלשה שאכלו
 [323—328] י. ל. פרץ: נסים על הים [328—333] שלום עליכם: הימיש הנוראים
 בבוהוסלאוו [333—335] הנ׳׳ל: בין אדם לחברו [339-335] מ. ז. פייארברג:
 ביום הכפורים [339—340] מ. י. בן־גריון(בדדיציבםקי): וצמת ושבעת [340—341]
 ש. י. עגנון: אורח נטה ללון [341—345] הנ״ל: יוש הכפודים בירושלים
 [345—347] דוד פרישמן: אשמנו [347—349] שמריהו לוין: יום הכפוריס

 בעיירה [349—352] מ. ליפסון: נוסח [352—355].

ה 356—362 ל י ע  נ
 מתוך תפילת נעלה: אתה נותן יד לפושעים? אתה הבדלת אנוש! מרובים
 צרכי עמד! אנקת פסלדיד [356—357] יעקב כהן: שעת נעילה [358-357]
 י. ל. פרץ: בשעת נעילה [358—359] הנ״ל: ניגון חדש [360—361]

 א. ז. רבינוביץ: תפילת נעילה [361—362].



VII 0 י 1 י 1 ז ן י נ ו  ה

ר ו ל ק ל ו פ י ו ו  מ
ם הכפורים הראשון של אנוסי ספרד באמשטרדם ו : י ם י ו נ י  דור חפשי־פרנקו מ
: בערן (ע״פ אבן ספיר) בדרבנד ת ו נ ו לות ש  [362—365] יום הכפורים בקהי
ר המסעות לי. י. טשרגי) בדאגיסםאן (עפ״י הנ״ל) [365—367] חיים פ  (ע״פ ס
: ץ ש ו ל י ישראל״ בהודו J [368—367] ם ום הבפורים אצל -בנ : י ר ק מ י ה י  שמואל ק
ת האנוסים ו ל פ : ת ל ״ נ גל [368—369] ה  יום הכפוריס אצל האנוסים בפורםו
יסילוביץ: יום הכסורים אצל הפלשים [370—371] ר פי « גל [369—370] ד  בפורטו
: י םק נ י ו ם: בקרים, גליציה [371—372] יום־סוב ל ם הכפוריס אצל הקראי ו  י
ן ות (״הארץ״, ערב יוכ״ם, תרצ״ם) [372—374] מרדכי ב י  יום־כפור שני של גלו
יס: בעל תשובה [377—380] : בארה של מרים [375—377] זלמן איצ׳ ל א ק ז ח  י

: אבותינו ספרו [380—396} ן ו ס פ י  מ. ל

ת 387—397 י ז ח ב ה ו כ ר ע מ  ב
: תפילה זכה [391—392 ן ו ם ס י ן הבית ולחצר [391-387] מ. ל : בי ן ו מ  ש״י ע

ביץ: במחנה קפריסין ו נ ר ובשבי [393-392] לוי־יצחק רבי : במצו ו ז  א. ל
לות ביום הכפורים : חי י נ ו מ ל א : במדבר [394—395] החיל ה .  [393—394) א. ג
יטץ: במחגה י : יום הכםורים בקויבישוב [396—397] יי ז ן י  [395—396] י. בורנשטי

 פליטים באפריקה [4397



ט י י נ נ ע ן ה נ ו  Will ח

 דסוימת תוי הניגונים
 ברבו לערבית של ימים נוראים: א. לפי זולצר! ב. לפי לבגדיבסקי! נוסח
 ספרד [401] עוד 2 נוסחאות [401—402] ברכו ליהודי תימן, ליהודי בבל
 [402] חצי קדיש: נוסח א׳ לפי באר [402] נוסח שני לנ״ל [403] יגדל: סגנון
 יהודי פולין ו לפי באר [404] שחרית לראש השנה: המלך, נוסח פולין א׳ לפי
! יושב על כסאו נוסח פולין, לפי באר [405] המלך, נוסח גרמניה,  באר, נוסח ב׳
:  באר [406] ברכות והודאות: נוסח פולין. חצי קדיש: גוסח פולין. ברכו
 סגנון פולין t סגנון גרמניה [407] ברוך ד׳ המבורך: נוסח פולין! נוסח גרמניה.
 ברוך אתה: לפי באר. מלך בעשרה לבושים: נוסח פולין וליטר, [408] ברבת
ת: נוסח ספרד, (נמסר ע-י  אבות: נוסח פולין. ליטא וכר [409—410] ברכת אבו
 עוזיאל)! נוסח סלוניקי, קושטא, יוגוסלביה, בולגריה, וינה [410] אבות: נוסח
 תימן! נופח פרם [411] שמע ישראל להוצאת ספר התורה: נוסח פולין, ליטה
 וכד. ויעזור: נוסח פולין, ליטה וכר. יעמוד [412] ברכות לעולה לתורה. ברכות
 לתקיעת שופר, לפי באר [413] סדר תקיעות סגנון א^-ב׳. אשרי העם יודעי
 תרועה. אשר יושבי ביתך. יהללו [414] קדיש לפני מוסף: נוסח פולין לפי
! פרם [416]  באר [415] עלינו לשבח: נוסח פולין, לימה וכו׳« נוסח בבלי
 כל־נדרי: לפי באד [417] נוסח סלוניקי, קושטא, וינה, בולגריה, יוגוסלביה
: נוכח  (נמסר עיי עוזיאל)! נוסח תימן [418—419] נוסח פרם [419] כל נדרי
 מרוקו [420] אשמנו: נוסח פולין, ליטר, וכר. כבודו מלא עולם: נוסח פולין,
 ליטה וכר [420] והכהנים: נוסח פולין, ליטה וכוי [421]! גוסח ססרד (עיפ
 עוזיאל) [422—423] העבודה: נוסח תימן [423] קדיש לגעילה [424] אנקת
 מםלדיך. ישראל נושע בד׳. י״ג מידות [425] דחס נא קהל עדת ישורון. חצי
 קדיש לסליחות לפני ימים נוראים ולמוסף לר״ה ויום הכפורים. גוסח פולין
: נוסח פולין, ליטר, וכר. במוצאי יום־פנוחה: נוסח ך  ולימה [426] הנשמה ל

 פולין, ליטר. וכר [427].

 רס־מת התמונות
 א. תקיעת שופר בבית הכגםת של יהודי פורטוגל באמשטרדם, על פי

 פיתוח ב. פיקד, 1723.
 ב. תקיעה בשופר, תבליט ברונזה — בורים שץ.

JPUfi ,t'Dpn ג. שרפר 01םר מ>1ח7 לסרר התקינות, משנה 

 ד. תשליך - היושברג.
 ו. ליל יום הכסורימ בבית הכנסת האשכנזי בהאג, על פי פיתוח נחושת

 של ב. פיקד, 1725.
 ז. עזרת נשים ביום הכפורים, פולין — מ. פינקובסקי.

 ח. אבנטים ליום הכפוריס, כסף, מאה ייח.
 ט. אבזם של אבנט ליום הספורים, כסף מקשה, ראשית מאה *xr גליציה.

, יום הבפורים בבית הכנסת — מ. גוטליב.  י



 עם צאת הספר

 קרוב לפני הסתלקותו, הרבה ח. ג ביאליק דל לדבר על תכנית עבודתו הספרותית
 והצבורית בעתיד, לאחר שיזכה לעבור בשלום את הניתוח הקשה שעמד להתנסות בו.
 בראש התכנית המקיפה הזאת, העמיד המשורר שלשה ספרים, שחשיבותם היתד. גדולה

 מאד בעיניו ואלה הם:
 א) ספר השבת והמועדים!

 ב) םפר ישראל ו
 ג) ספד היד החזקה להרמב״ם, מנוקד ומפורש בקיצור תמציתי, דוגמת פירושו

 הוא למשנה בסדר זרעים.
 כוונתו של המשודר היתד״ לכנס »תוך ספר השבת והמועדים מכל מה שנכתב
 ונאמר על יום השבת ומועדי ישראל בכל התקופות, החל מימי המקרא ועד היום הזה.
 אשר ל״םפר ישראל״. הביע ביאליק את מחשבתו בצורות שונות. בכל פעם שחלם
 המשורר בהקיץ ובקול על המפעל הכינוסי הזה, היה מוצא־משאו אשר נשא, חדש והיקף
 חזונו אשר חזה אחר, מרוב התפעלותו מחשיבותו וערכו של ספד כזה. מכאן הדעות
 המחולקות בין ידידיו, על מפעל זה, שלפניהם הרצה המשורר את דבריו. לעומת זאת
 מודים הכל שספר ישראל היה צריך לשמש ראי, המשקף את עם ישראל ואת כל אשר
 מסביב לחייו ותרבותו, כפי שהיה נראה בעיני הוגי הדעות וחחי החזיונות מתוכנו
 ומתוך עמים אחרים וכפי שזה מבוטא בכל מה שנכתב ונאמר בכל הלשונות ובכל הזמנים.
 את ״היד החזקה,, שאף ביאליק לעשות לנכס עממי השווה לכל נפש יהודי ולקרב

 את העם למפעל ההלכתי והתרבותי הזה, שאין דוגמתו אצל שום אומה.
 אגודת ״אהל שם״ בתל־אביב, אשר נוצרה אף היא ביזמתו של המשורר הלאומי
 הגדול, קיבלה על עצמה לקיים את דברי המנוח הנערץ בשיתוף פעולה עם החברה
 להוצאת ספרים ״דביר״, מיסודו של החוט המשולש ח. נ. ביאליק, שמריהו לוין וי. ח.

 רבניצקי, זכר כלם לברכה.
 ספר השבת כבר הופיע לפני שנים חכה לכמה מהדורות. והנה יצא גם ספר
 המועדים, המונח לפני הקורא בחלקו הראשון, על ה״ימים הנוראים״ — ראש השגה

 ויום הכפורים — ועל חודש אלול הקודם להם.

 ואלה האנשים אשר טיפלו בהכנת הספר ובעריכתו. עבודת הליקוט נמסרה לסופר
 הוותיק והמנוסה בכך, ד״ר י. ל. ברוך. על החומר המכונס עבדה ועדה בת שלושה חברים.
 מורכבת מודה ר׳ ישי אדלר, ר׳ מרדכי אזרחי וכותב המודים האלה, שנתמנתה לשם
 כד מטעם ועד התרבות שעל יד אגודת ״אהל שם״. התוים לניגוני הימים הנוראים אוםשי
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 ונרשמו בידי החזן ש. רביץ והתמונות הומצאו מבית הנכות ״בצלאל״, ירושלים, ומהמוזיאץ
 ע״ש מ. דיזנגוף, תל־אביב.

 העריכה נמסרה לידיו הנאמנות של מר מ. ליפםון, והוא גם טרח והוסיף לא מעט
 על החומד.

 ואחרון אחרון חביב, הפרופסור יוסף קלוזנר נאות לבקשתנו, על אף העבודה
 הספרותית הכבירה העמוסה עליו, לכתוב את המבוא לספר המועדים..

 ויישר כוחם של כל אלה אשר עסקו בצרכי הספר הזה באמונה ושאינם נקובים
 כאן בשמותיהם1), אך בראש וראשונה יזכר לטובה ולתודה האיש, שהיה המנצח על

 כל המלאכה — ואיננו, הלוא הוא רבי יהושע חנא רבניצקי זכרונו לברכה.

 בשם ועדת התרבות שעל יד ״אהל שם״•
 ד״ר דוד רוטבלום

ל תש ״ו ו ל ש א ד ו ח , ב ב י ב א ־ ל  ת

ו ת ע ש ם ב ר ת ק ז״ל, ש י ל א י ל ב ו ש נ ת ו ח אדרבוד ז״ל, ח ב ׳ ש ם ר ש ב ב ו ק נ י ל א ד כאן כ  1) ו

ר הזה. פ ס ת ה ב ו ט ה לא״י ל א  מ



 קדושת יום־טוב ושמחת־החג
 (כעין מבוא)

 מאת

 פרופיםור יוסף קלוזנר
 א.

, והיה מבקש ממני, שאלמד קן ל הז ל  אם היה בא אלי אותו נכרי, שבא אל ה
א י ת ה ו ד ה י ה  אותו את כל תורת־היהדות כולה ״על רגל אחת״, הייתי אומר לו: ״

ם, והשאר אינו אלא פירוש, צא ולמד!״. י ה חי ת ש ע נ , ש ה נ ו  אמ
 כי אמנם כן: ההבדל העיקרי והיסודי בין היהדות ובין שאר הדתות הוא זה:
 בשאר הדתות עיקרי־האמונה הם הכל והמנהגים הדתיים הם טפלים להם ז ואילו ביהדות

 המצוות המעשיות הן ההגשמה והמימוש של האמונות והדעות הדתיות־הלאומיות.
ם היא כל התודה כולה של היהדות. קדושת־החיים, שהאמונה י י ש ת* ה ח ו ד  כי ק
 העיונית, העיקרים הדתיים (אם בכלל יש ״עיקרים״ ליהדות למרות הרמב״ס ו״שלשה־
 עשר העיקרים״ שלו), הם המצע שלה, היסוד והבסיס, שקדושה חיונית זו מושתתת

 עליהם, — היא שאיפתה ותכנה של כל מה שאנו קוראים ״יהדות״.
 ולא שהיהדות מזלזלת בחשיבותם של העיונים הדתיים, שהם הם האמונות והדעות,
. והרי בפועל אין אומה רה  הרי אין כיהדות מרוממת ומעלה את חשיבותה של התו
 בעולם, שלימוד־התורה נחשב בעיניה כל־כך ושהפיצה את ידיעת התורה שלה בין כל
ה ר ו  בניה. אין אומה, שראתה דבר גדול ביותר ב5ה שבניה ״יושבים ולומדים״ — ת
 לשמה, לשם־שמים. ואין אומה, שרבו בתוכה ״חברות־משניות״, ״חברות־שיס״, ״חברות
 עיךיעקב״, ״חברות ש1גי~הלכות״, וסתם יהודים לומדים בחבורה חומש ורש״י, תנ״ך או
 מדרש, כאומה הישראלית. ואף־על״פי־כן, כשנחלקו גדולי־התנאיס, אם ״תלמוד גדול״
. ובכן, עם ( 1 י מעשה״ ד י א ל י ב מ  או ״מעשה גדול״, נמנו וגמרו: ״תלמוד גדול, ש
 כל ערכו הגדול של הלימוד, עיקר־חשיבותו הוא לא בו לכשעצמו, בעיון כשהוא לעצמו,

ת — במה שהוא ״מביא לידי מעשה״. ו י ש ע מ  אלא בתוצאותיו ה
ד אין סוסו להתקיים. אין לו שרשים ב ל  ובצדק כך נמנו וגמרו. עיון מופשט ב
 במציאות, בחיים המעשיים, ועל־כן באד, דוח שאינה מצויה ועוקרתו מן העולם. ודאי.
 מעשים בלא רעיון הם עצים יבשים. אבל אידיאות מופשטות נוחות הן להשתבש, להםתרם
 ולהזדייף, וסופן להשתכח. ומי הם המוכשרים והעלולים לתפוס רעיונות מופשטים ן —

 1) מגילה, כ״ו ע״א.
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 אנשי־העיון, החכמים והחוקרים יהידי־הסגולה — וכמה הם מועטים בכל אומה ובכל דורו
ה כולה, בהמוני־העםז — והמוני־ מ ו א  והאיר נצליח להשריש רעיונות מופשטים ב
 העם הרי הם הם האומה. אם תלמידי־החכמים הם שרשיה של האומה, הרי ההמונים הם
 הגזע, הבדים והענפים שלה — ה ע ס. וכלום יתפסו המוני־העם רעיונות מופשטים ויחיו

? כלום ניתנה תורה ליחידי־סגולה בלבד ז ם ה י ל ה ם ויחיו ע י פ  ע ל ־
 ולפיכך מסיימים אנו כל פרק מפרקי־אבות, שאנו אומרים בשבתות־הקיץ, במאמרו
ה שבסוף מסכת־מכות: ״רצה הקרוש ברוך הוא לזכות י ש ק ה בן ע י נ נ  של רבי ח
. לא מצוות בלא תורה, — בלא יסוד ת״ ו מצו  את ישראל לפיכך הירבה להם תודה ו
 רעיוני־עיוני אין המצוות אלא מנהגים תפלים — אבל גם לא תורה בלא מצוות. כי
 התורה בלא מצוות היא נשמה ערטילאית בלא גוף, רעיונות פורחים באויר, שסופם

 להשתבש ולהשתבח.
 ליהודי השלם, מתקופת־המקרא עד ימינו, נעשתה היהדות חיים. אבל גם החיים
 נעשו לו יהדות. התורה — הצד העיוני שביהדות — נעשתה לישראל יסוד־היסודות
 של החיים ן אבל החיים הישראליים הוקפו יהדות מכל צד. צעד לא צעד היהודי בחיים,
: מעשה דתי ממשי מבוסס ה ר ו ת ב ה ש ו צ  אצבע לא נקף בלא שתלוה אותו איזו מ
י ־המצוות, אבל תמיד הכיר וידע. מ ע  על רעיון דתי־מוםרי. היהודי לא תמיד ידע את ט
, שנתבטאה בתורתו על־ידי נביאיו ם י ה ל א ה ־ ן ו צ  שבקיום־המצוה הוא ממלא את ר
 וחכמיו — והאלהיס ודאי יש לו טעם בכל דבר מדבריו. וכך נתקדשו כל חייו וכל
 מעשיו של היהודי בקרושת־המצוות, שאינן אלא רצונו הקדוש וכוונתו הגלויה או

 הנסתרת של האלהים.
 זה ״כוחו לאלהו״ של היהודי! — לכל מעשה ממעשיו הוא מכניס את האלהים

 ואת רצונו הקדוש.
 כי בלא מעשים דתיים, שאינם אלא מצוות מעשיות, אין יהדות. כיצד אומר
י שלנו ל — : הגע בעצמך, ״סדר״ לא נערוך בפסח, מצות וכופתות לא נאכל בו, ל ד נ  מ
 מריר לא נטעם בו, אלא נשים על השולחן לחם וחמאה ונקרא את הפרק על יציאת־
 מצרים באיזה ספר־היסשוריה שהוא — ובזה נהא יהודיהן — אילו היו שואלים אותי:
 מה יותר חשוב בשביל קיום־היהדות, מגילת־אסתר או אכילת ״אזני־המן״י — הייתי
ל אמר: ״אכול את המגילה הזאת״. א ק ז ח  משיב בלא פיקפוק: ״אזני־המן״ו — י
, שלא בכוונה, את א ל י מ  ואמנם כן, כשאתה אוכל את ״אזני־המן״ אתה בילע וקאלם מ
 ״המגילה״ — את ההיסטוריה הישראלית, את המסורת העברית כולה. ואולם גוי, שקורא
 בםפר־שמות על יציאת־מצרים ובמגילת־אסתר על נס־פורים, ומצות וכופתות אינו אוכל
 בפסח, ומרור אינו טועם בו, ו״אזני־המך אינן עולות על שולחנו בפורים, אפילו הוא
 יודע צח כל ההיסטוריה הישראלית כפרופיםור גרמני, עדיין אינו נעשה יהודי על־

 ידי כדי).

, יוצרים ובונים, 11 (תרפ״ס), 116—117. ר נ ז ו ל  2) עיין: י. ק
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 ואולם כלום אפשר לו, לאדם, לעבוד ולעמול כל הימים, בלא הפסקה ובלא מנוחה,
 ולקדש תמיד את כל מעשיו בקדושת־הדתז ואימתי יחשוב את המחשבות הקדושות,
 שהן המצע והבסיס למעשה המקודש? — הרי אם האמונה בלא מצוות מעשיות אינה
 שוד, הרבה, אף המצוות המעשיות בלא ״אש־דת״, בלא מחשבה ריליגלזית, אין חשיבותן

 מדובה. ״מצוות צריכות כוונה״, אמרו חכמינו3).
ם כימי הפסקה ומנוחה, שהם עם זה י ד ע ו מ ת ו ו ת ב  ולפיכך ניתנו לנו ש
 ימי לימוד ועיון. בימים הקדושים הללו מכיר היהודי את היסודות העיוניים של המצוות
 המעשיות. שהרי אם היהדות מדברת על קדושת־שבת ו ק ד ו ש ת ־יום־טוב, אין זה־
 דק מפני שבימי שבת ומועד אין היהודי עוסק ב״מלאכת־עבודה״, אלא גם — ובעיקר —
 שמפני השתחררותו מכל עבודה ממש אפשר לו להקדיש את רוב־זמנו לקריאה בתורה,
י ־החול היא פושט אז מעליו אלא  לתפילה ולעיון בספרים קדושים. לא רק את ב ג ד
ל ואת דאגות־הח1ל. מחשבות אחרות ודאגות אחדות יש לו  גם את מחשבות־החו
 בשבת ויום־טוב, מחשבות ודאגות, שהן קשורות ואחוזות במצע הדתי־המוםרי, הרוחני*
ם י י ח ש את ה ד ק א מ ו כך ה  הלאומי, של המעשים החמריים ושל הדאגות הגשמיות. ו

. סר המו ת ו ד ת ה ש ו ד ק  ב
 ואולם היהדות היתה נעשית נצרות או בודהיםמום אילו היתה מצטמצמת במחשבות
י ים היא היהדות וחלילה לה להפריד ח - ר ת ו  ובאידיאות דתיות־מוסדיות בלבד. ת
ד ו ס ת על י י נ י ד מ ־ ת י מ ו א ם ל ל ו ע ־ ת ס י פ  בין הדת ובין החיים. היהדות היא ת
. בתוכה אי־אפשר לה, לדת, בלא החיים כמו שאי־אפשר להם, לחיים, י סד ־ מ ו  ד ת י
־ ת ש ו ד ש ת־שבת יש גם עונגי־שבת ובצדה של ק ו ד  בלא הדת. ולפיכך בצדה של ק

ת ־החג. ח מ  יוס־טוב יש גם ש
 אחד מן החוקרים של אומות־העולם תירגם את כל עשרים וארבעת פרקי־המשנה
 של מםכתישבת כדי להראות, כמה טרחנית וכמה קפדנית היא היהדות, שגדרה את כל
 דרכיו של היהודי השומר שבת בגדרי־גדרים ובסייגי־סייגים — באיסורים על גבי איסורים
 ובחומרות על גבי חומרות. ומובן, שחוקר נוצרי זה שוב אינו יכול להבין, מה ״עונג־
 שבת״ אפשרי הוא בשמירת־שבת קפדנית כזו. ואף בספריהם של הםוסדים העבריים
 המשכילים תמצאו השקפות כאלו. אבל בבקשה לשאול יהודי דתי באמת, תמים באמונתו
 ושומר מצוה, אם השבת גורמת לו יםורים או עונג ו — הרי אף שאלתכם תתמיה אותו.
 הרי בכל רמ״ח אבריו ושם״ה גידיו הוא חש ומרגיש את העונג הנפלא שביום הקדוש
 והמקודש, שיום השבת שמו. הרי באמת יש לו ביום זה, ״נשמה יתרה״. הרי באמת הוא
ה חדשה. שמחה שבקדושה מ ש נ ד חדש אלא גם ב ג ב  מתלבש בשבת לא רק ב
 או קדושה שבשמחה חודרת אל כל לבו וממלאת את כל נשמתו. זוהי אותה קדושה
 עליונה, שיש בה עליצות של כיסופים לקראת איזו הגשמה מופלאה של רצון עליון,

 3) ברכות, י״ג ע״א! עירובין, ציה, סוף ע׳׳ב! סםחים, קי״ד. ראש ע״ב.



וסף p ל ו ז ג ד ר י םו י פ  xtv םרו

 שאין שמחה לאדם יותר מחדות־מילויו. זהו ״עונג־השבת״ האמיתי, עונג. שמשכיס
 את כל הסייגים והאיסורים והחומרות. כי מה יכול לש1מח את הלב ולמלא רצון את
 האדם מן ההדגשה, שעל־ידי קיום־המצוות נתמלא ונתקדש דצוךהאלהים בעולמו, שגילה

 לישראל עמו ז —

a 
ם — ״ימים י ד ע ו  אבל השבת אינה באה בדת־ישראל לבדה. יש לישראל גם מ
 נוראים״ ו״ימים טובים״: ראש־השנה, יום־הכיפורים ו״שלש רןליס׳׳ (פסח, שבועות

 וסוכות).
 כי השבת, מביון שהיא חוזרת אחר כל ״ששת ימי־המעשה״ יותר מחמישים פעם
 בשנה, אי־אפשר שלא תתכוין לקדושה ולמנוחה יותר משתתכוין לששון ולשמחה,
 ומכאן — החומרות שלה. מנוחה שלמה, שהאדם זקוק לה אחר ששת ימי־המעשה
 המייגעים והמפרכים את הגוף, אינה אפשרית בלא הקפדה יתרה בנוגע לאיסורה של
 עשית כל מלאכה שהיא. שהדי אם תתיר מלאכה כל־שהיא בשבת, מחוץ למה שהכרחי
 ביותר לגופו של אדם, שוב לא תהא המנוחה שלמה. ואז אף הקדושה תיפגם פחות

 או יותר.
 ולפיכך יש לנו כמה פעמים בשנה גס ״מועדים לשמחה, חגים וזמנים ל?&עזוף.
 ודאי, משנה מפורשת היא: ״אין בין יום־טוב לשבת אלא אוכל־נפש בלבד״4).
 ואף־על־פי־כן, אם חל החג במוצאי־שבת, אומרים בתפילת ״ותודיענו״ שבתפילת שמונה־
 עשרה בערבית וב״קידוש״ של יום־טוב את הדברים הללו: ״בין קדושת־שבת לקדושת־
 יום־טוב הבדלת ואת יום השבת מששת ימי־המעשה קידשת! הבדלת וקידשת את עמך
 ישראל בקדושתך״; וב״קידוש״ מסיימים: ״ברוך אתה ה׳, המבדיל בין קודש לקודשי.
 יש, איפוא, הבדל ניכר בין ״קדושת־שבת״ לבין ״קדושת־יום־טוב״, והי הוא אף ״מבדיל

 בין קדדש לקודש״.
, שנשתכח כיום שלא בצדק, פירסם עוד ג ר ב נ י י ט ה ש ד ו ה  והמספר המצוין י
 לפני 45 שנים ציור קטן בשם ״היפרכום ומלך״5). על יסוד המדרש הידוע: ״מלך יוצא
 ואיפרכום נכנס״ מצטייר לפנינו ההבדל בין שבת ויום־טוב: יום־השבת הוא ה״מלך״ —
 שבת המלכה: מנוחה שלמה, קדושה חמורה. אין כמעט מלאכה, אף מלאכה קלה,
 שמותר לעשותה בשבת. אפילו פסיעה גסה אין לפסוע בה. ואת הכל יש להכין מערב־
 שבת. וכמעט כל יום־השבת מוקדש לתורה ולתפילה. אפילו ״עונג־שבת״ הוא יותר
 בשלילה משהוא בחיוב: ״שינה בשבת תענוג״ — םוף־סוף אין זו יותר משינה. מותר
 לטייל בשבת, וילדים ובחורים ובחורות אף היו מטיילים אז ז אבל איזה יהודי חרד
 לדבר־ה׳ ילך לטייל בשבת במקום לשמוע לדרשה של הרב או של ״המגיד״. או לעיין

. מ*ב. ה ה, ביצה, םי  4) משנ

ה תרס״א, (1901), «מ׳ 261—264. ש ר מ , ו ב ״ ם ר ת ת נ ש ׳ ל ף ם א י ח א ־ ח ו ל ן . י  5) עי
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 במדרש וב״עיךיעקב״, או, בפשיטות, לומר תהילים ז - ו״פרקי־אבות״ בקיץ ו״בדכי
 נפשי״ עם ״שירי־המעלות״ בחורף מה יהא עליהם ז —

 ביום־טוב אין הדבר כך. עובדה זו עצמה, ש״אוכל־נפש״ מותר להכין ביוס־טוי,
 משנה את כל מצב־הרוח של היהודי. ומי יכול להםביר — יותר נכון: לתת להרגיש ־־
 ליהודי בךזמננו את התענוג הגדול, שדוש היהודי בן הדור הקודם על־ידי מה שמותר

 ביונדטוב לצאת לשעה קלה מבית־הכנםת ולעשן בציבור, בסני״כל, באין מוחה
ת יום־טוב״: אף יום־טוב הוא יום קדוש ומקודש. אבל גדול ההבדל ש ו ד ק  ודאי, יש ״
 בין קדושת״שבת לבין קדושת יום״טוב. זו האחרונה םוף־םוף היא קדושה ממין אחר,

 מסוג אחר, מדרגה אחרת.
), ״והיית אך  כי אל ק ד ו ש ת־יונדטוב גלוית שמחת־החג ״ושמחת בחגד״,
 שמח״ C לא נאמר בשבת ונאמד ביום־טוב. ואחד מ״שלשת המלים״ אף נסמן בתפילותינו

 כ״זמךשמחתנו״.
 ואולם ה״מועדיס״ שלנו אינם ממין אחד: הם נחלקים ל״ימיס נוראים״ ול״ימיס
 טובים״. ואף ה״ימים הנוראים״ שונים הס: יוס־הכיפורים שונה הוא בתכלית מראש־

 השנה.
 י ו ם ־ כ י פ ו ר הוא ״שבת־שבתוך, וכל החומרות של שבת נאמדו גם ביומ־הכיפוריס,
 אלא שנוספו עליהן הצום החמור של עשרים וחמש שעות רצופות ושאר ארבעת ה״עינויים״.
 ואף־על־פי־כן יש גס ביוס־צוס חמור זה משהו משל חג. עליו נאמר בתורה: •כי ביום
. כפרה ( , ״ ו ר ה ט י ה׳ ת נ פ ר אתכם מכל חטאתיכם — ל ה ט ר עליכם ל פ כ  הזה י
 על חטאים וטיהור — כאן לא המנוחה הקדושה של שבת היא העיקר אלא הקדושה
 השלמה והמושלמת בלבד. ו״לפני ה׳ תטהרו״ — לא לפני בני־אדס, לא לפני חברך
 ושכנך, ואפילו לא לפני עמך - לפני קולקטיב גדול זה, שאפשר להמית אותו על־ידי
 קדושה וטהרה למראית־עץ, אלא — לפני ה, תטהר ותתקדש, לפני האל הגדול והנורא,
ש ברוך-זזוא״ _ ו ד ק ה  שהוא קדוש וטהור, נישא ומרומם, ושאין לו שם אחד אלא ״
 ״האל הקדוש״. לפניו אתה חייב לבדוק את מעשיר ואת מחשבותיה אם טהורים הס,
 אם אין בהם שקר וצביעות, פניות וגםות־רוח, אחת בפה ואחת בלב לפניו — ופירוש
 הדבר הוא לפני עצמך, לפני לבך ונשמתך - אתה צריך לתת דין וחשבון׳ אם זיכית
 את לבך וטיהרת את מעשיך, ואס קידשת את עצמך ופעלת את כל פעולותיך לאדם
 ולאומה לשם־שמים, לא לשם כבוד וטובת־הנאה. תביעה גדולה וקדושה זו תובע מן
 האדם מישראל יוס־הכיפוריס הקדוש, יום, שבו נעשה היהודי במשך עשריפ וחמש
 שעות כמלאך, שאין לו צורך באכילה ובשתיה ובשאר תענוגות־בני־אדם וכולו נתון

 לתפילות ולסליחות ולווידויימ ולקריאות בתורה ובנביאים.
 וכמה נעלות ונשגבות הן שתי ההפטרות, שהיהודי מפטיר באותו יום! — פעם
 הוא מפטיר אחר קריאת שחרית בישעיהו נ״ז—נ״ח —אחת מן הפרשיות שבנביאים.

 6) דברים, ט״ז, י״ד. 7) שם. שט. ט״ו. 8) ויקרא, מיז. לי.
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 שאין דוגמתן בספרות הדתית של האנושיות — ופעם הוא מפטיר אחר קריאת־מנחה
ונה, שבו התרומם מוםריהיהדות. עד אותה מדריגה, שלמוסד האנושי לא יהא  בספר־י

 בכוחו לעלות עליה לעולמי־עולמימ! —
 כי בישעיהו מפסיד היהודי בפרק נבואי, שיש בו דברים כאש. על השאלה: ,,למה
 צמנו ולא דאית, עינינו נפשנו ולא תדע?״ — הרעים הנביא היהודי הגדול בקולו
 האדיר: ״הבזה יהיה צום אבחרהו, יום ענות אדם נפשו? הלכוף כאגמון ראשו ושק ואפר
 יציע ? הלזה תקרא צום ויום־רצון לה׳ ? — הלוא זה צום אבחרהו: פתח חרצובות־רשע,
 התר אגודות־מוטה ושלח רצוצים חפשים וכל מוטה תנתקו. הלוא פרס לרעב לחמך ועניים
 מרודים תביא בית, כי תראה ערום וכיסיתו ומבשרך לא תתעלם וגר. ותפק לרעב
ך (לא רק נדבתך כדי להיפטר ממנו) ונפש נענה ת?1ביע״'). וביחד עם מוסריות ש פ  נ
 עליונה זו באה גם מצוה מעשית: ״אם תשיב משבת רגליך, עשות חפציך ביום־קדשי,
 וקראת לשבת עונג, לקדוש־ה׳ — מכובד, וכבדהו מעשות דרכיך, ממצוא חפציך ודבר
). שהרי היהדות כוללת גם מצוות מוסריות כמלחמה ברשעות ובזדון וכעשית 1  דבר״0
 צדקה וחסד עם בל רעב וערום, אומלל ונענה, וגם מצוה דתית־חברותית כשמידת־השבת,
 שבלא המנוחה והקדושה שבה אין האדם יכול להתעלות ולהרגיש את מותר־האדם מן

 הבהמה.
 זוהי ההםטותז הראשונה של יום־כיפוד.

 וההפטורה השניה — ס פ ר ־ י ו נ ה, — אפשר, נעלה ונשגבה היא אף מן הראשונה.
ם ע ב ר , שחזה טובות על מלכות־ישראל זו בימי י ן ו ד מ ו ש ־ ת ו כ ל מ  נביא ב
, עיר־ ה ו נ י אש (ירבעם השני)11), נצטוה על־פי ה׳ להחזיר בתשובה את נ  בן י ו
 המלוכה של אשור, שעתידה להחריב אותה מלכות־ישראל עצמה. הנביא בורה מלפני ה׳
 בספינה למדינה רחוקה: אין הוא רוצה להציל את מחרבת ארצו ועמו. אבל אלהי־ישראל
 הרוצה בתשובת־רשעים, רשעים מאומות־העולם כרשעים מישראל, מטיל סערה בים.
 יונה מושלך לתוך הים, נבלע על־ידי דג גדול, מתפלל לאלהים ״ממעי־הדגה״, הדג מקיא
 את הנביא אל היבשה — והוא מוכרח למלא את פקודת־אלהיו. בני־נינוה חוזרים
 בתשובה, צמים ומתכסים בשק ואפר, אבל גם ״קוראים אל אלהיס בחזקה ושבים איש
 מדרכו הדעה ומן החמס אשר בכפיהם״. והכתוב אומר: ״וירא אלהים את מעשיהם, כי
 שבו מדרכם הרעה, וינחם אלהים על הרעה, אשר דיבר לעשות להם — ולא עשה״").

 הנביא מישראל הציל את העיר ואת העם, שהם עתידים להחריב את ארצו ואת
 עמו. ודבר זה ״חרה לו עד מות״. ועל־כן הוא מבקש מאלהים: ״קח־נא את נפשי ממני,
 כי טוב מותי מחיי״"). הנביא יוצא מנינוה ויושב ״מקדם לעיר״, והחום גדול וקשה.
 אלהים זימן לו קיקיון, שעליו גדולים ורחבים, והוא היה ״צל על ראשו״ והציל אותו
 מן החום הקשה. יונה ״שמח על הקיקיון שמחה גדולה״. ואולם באה תולעת וכירםמה

 9) ישעיה, נ״ח, ה׳—ז׳ ויי! 10) שם. שם, י״ג.
 11) עיין במלכים בי, י״ד, כ׳יה.

, א׳—ד ו  12) יונה, ג׳, ה׳—י׳« 13) שם. ד
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 את הקיקיון — ״ותך השמש על ראש־יונה ויתעלף״. ושוב ״ביקש יונה את נפשו למות.
 ויאמר: ״טוב מותי מחיי״). ושוב שואל אותו האלהים: ״ההיטב חרה לד על הקיקיון!״ —
 ויונה חתר ומשיב: ״היטב חדה לי — עד מות״. ואז אומר אלחי־ישראל, אלהי־העולם,
 אל יונה נביאו־שליחו דברים, שכדוממותם וכשגבם לא נשמעו בשום ספד דתי־מוםרי
 עד היום: ״אתה חסת על הקיקיון, אשד לא עמלת בו ולא גידלתו, שבן לילה היה ובן
 לילה אבד — ואני לא אחוס על נינוה העיד הגדולה, אשר יש בה הרבה משתים״עשדה
). כן, מחריבי עמי וארצי 1  רבו אדם, אשר לא ידע בין ימינו לשמאלו, ובהמה רבהז!״5
 עתידים להיות אנשי־נינוה, שונאים וצוררים. אבל כלום אפשר ברגע זה שלא לחום
 ולרחם על יותר ממאה ועשרים אלף ילדים, שלא חטאו, שהדי אינם יודעים ״בין ימינם

 לשמאלם״, ועל בהמות הרבה, שהן בוודאי לא חטאוז! —
ה — ל י ע נ  זהו מה שקורא היהודי ביום־הכיפורים הקדוש והמקודש סמוך ל
 התפילה החגיגית ביותר של אותו יום ההתקדשות וההיטהרות לפני ה׳ אלהיו, אלהי־עמו

 ואלהי העולם כולו! —
 ובכוחו של מי לתאר את חרדתיהקודש, שתוקפת את היהודי בשעה הקדושה של
 תחילת ליל־כיםור, בזמן שהחזן מנגן בניגון החגיגי המיוחד־במינו את ״כל נדרי״,
, אמנם, אינו אלא ביטול־נדרימ בלבד. כנראה, המחרדת והמזעזעת את לבו ו נ  שתכ
 ונפשו של כל יהודי היא ההכרזה נוראת־ההוד, שמשמשת כעין פתיחה ל״כל נדרי״:
ה של מטה, ב י ש י ב ה ו ל ע ה של מ ב י ש י  ״על דעת המקום ועל דעת־הקהל, ב
. ני מי מישראל בטוח ביטחון שלם, שאינו ׳ ם י נ י י ר ב ע  אנו מתירין להתפלל עם ה
 מן ה״עבריינים״ז — אם לא עבר ״על דעת־המקוס״ הרי אפשר שעבד ״על דעת־הקהל״״
 ובפיוט ״ונתנה תוקף״, שנאמר קודם קדושה של מוסף בין בראש־השנה ובין
 ביום־הכיפוריס, פיוט, שהוא משולב באגדה הנפלאה, שהיא ידועה בשם ״מעשה של רבי
 א מ נ ו ך, בא הציור הפיוטי הנהדר, שרק בעל דמיון עז ויוצר יכול היה לציירו: ״ספר-
 הזכרונות נפתח ומאליו ייקרא וחותם יד כל אדם בו. ובשופר גדול ייתקע וקול דממה
 דקה יישמע, ומלאכים ייחפזון וחיל ורעדה יאחזון, ויאמרו: הנה יום הדין, לפקוד על
 כל צבא־מרום בדין, כי לא יזכו בעיניך בדין, וכל באי־עולם יעברון לפניך כבני־
). ואחר־כך באה הרשימה הארוכה של גזירות החיים והמות: ״כמה יעברון 1  מרוך6
 •וכמה ייבראון, מי יחיה ומי ימות, מי בקיצו ומי לא בקיצו, מי במים ומי באש, מי בחרב
 זמי בה-ה, מי ברעב ומי בצמא״, וכן הלאה, וכן הלאה. כמה כל זה מעורר את הלב
 *מזעזע את בעל הנשמה הרגשת! — וכל זה נאמד על־ידי היהודי לא רק בראש־השנה,
 תחילתם של החיים החדשים בשנה החדשה, אלא גם ביום־כיפוד, סופם של ה״יםים

 הנוראים״ ושל ״עשרת ימי־התשובה״.

: ה נ ש מ  תל יום קדושה וטהרה, צום ותשובה ותפילה וסליחה וכפרה זה, אומרת ה

. 13) שם, שם, י׳־־־י״א. ׳ ח —  14) שם, שם, ד

ת. י נ , מן •™•*bo כלאטי ר פ ס מ ן״ — ב ומירו : ״כבנ ת ח ה א ל  16) באמת, מ
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, שבהם ם י ר ו פ י כ ה ־ ס ו י כ ם לישראל כחמשה־עשר באב ו י ב ו ם ט י מ  ״לא היו י
ת ו ל ו ח ת ו ו א צ ו ם י י ל ש ו ר י ־ ת ו נ ב  בנות־ישראל יוצאות בכלי־לבן שאולץ, וכר, ו

.( 1 . ומה היו אומרות ז — בחוד, שא עיניך וראה מה אתה בירד לו״7 ם י מ ר כ  ב
 יש רוצים לשבש את גידםת־המשנה ולקרוא ״ביום־ה פ ו ר י ם׳ במקום ״ביום־
: היהודי הגלותי של עכשיו אינו יכול לצייר לעצמו, שביום הקדוש ״ ם י ר ו פ י כ  ה
 והמקודש נתקיימו ריקודים של בחודים ובתולות בכרמים והבחורים היו באים ביום
 קדוש זה ״לשאת עיניהם״ בבחורות. אבל מי שיש בו חוש של ביקורת אמיתית אף
ה את ז ר כ ו פ י ס  לא יעלה על הדעת, שהיה יכול להיות מעתיק מטומטם, שיחליף ב
 .,יום־הפורים״ ב״יוס־הכיפורים״ אם לא שגירסה אחרונה זו היא עתיקה ומקורית. באמת
 משנה זו היא כולה ברוחה של היהדות, שאינה נצרות ואינה בודהיסמוס. זוהי אותה
 יהדות ממש, שפסקה ואמדה: ״כל האוכל ושותה בתשיעי (כלומר, בערב יום־כיפוד)
ב כאילו מתענה תשיעי ועשירי״18). יהדות היא תפילה ותשובה ו ת כ ו ה י ל ה ע ל ע  מ

 וחשבון־הנפש, אבל לא נזירות וסגפנות.

 ד.
. ה נ ש ה ־ ש א  עניין אהר הוא ר

 מתחילה לא היה אלא ״יום־הזכדון״: ״בחודש השביעי, באחד לחודש, יהיה לכם
ה מקרא־קודש* כל מלאכת־עבודה לא תעשו״18). ומכיון שזהו ע ו  שבתון ז כ רו ן־ ת ר
ם כ י ד ע ו מ  גם ראש־החודש השביעי, הרי מוסבים גם עליז הדברים: ״וביום שמחתכם ו
ת על עולותיכם ועל זבחי־שלמיכם ו ר צ ו צ ח ם ב ת ע ק ת ם ו כ י ש ד ח ־ י ש א ר ב  ו

 והיו לכם ל ז כ ר ו ן לפני אלהיכם״20).
 וכפי הנראה, עוד מימים קדומים היו בני־ישראל מונים את השנים לא רק לניסן
 אלא גם לתשרי. וכך יצא, ש״בחודש השביעי, באחד לחודש״ חל ר א ש ־ ה ש נ ה. ובתור
 ראש־חודש הוא גם ״יום־תרועה״: ״ובחודש השביעי באחד לחודש מקרא־קודש יהיה

ע ה יהיה לכם״21). ו ־ ת ר ם ו  לכם, כל מלאכורעבודה לא תעשו: י
 ובתור ראש־השנה, ״יום־תרועה״ ו״יום זכרון־תרועה״ אי־אפשד שלא יהא גם

. ש פ נ ה ־ ן ו ב ש ח ־ ם ו  י
 טבעי הוא הדבר, שבתחילת השנה החדשה זוכר האדם כל מה שעשה במשך
 השנה שחלפה ועברה ועושה את חשבון־נפשו: אם היטיב לעשות במשך השנה שעבדה
ה חטא. ושוב אי־אפשר, שיום כזה יהא דק ״יום־טוב״ מ ב  או הרע לעשות, א ם חטא ו
 וחג של שמחה בלבד. ״אם ייתקע שופר בעיר ועם לא יחרדח״ — שואל הנביא"),
 ומכאן בא האופי המיוחד של ראש־השנה, שהוא ״חג שמח״ ואחד מן ה״ימים הנוראים׳
 כאחד. תקיעת־השופר, שקודם לה מזמור מ״ז שבתהילים (״למנצח לבני־קודח״), שנאמר

 21) שם. כ״ט, אי.
 18) ברכות, ח׳ ע״ב.

 20) במדבר, י׳, יי.
 17) תענית, פ״ד, מ״ח.

 19) ויקרא, כ״ג, כ׳׳ג—כ׳׳ת.
/ וי.  22) עמוס. ג
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 שבע פעמים רצופות באימה וביראה, ואחר־כך תפילת־מוםף של ראש־השנה, הארוכה
 בכל תסילות־ישראל, שהמתפללים כמנהג־םפרד מפסיקים אותה באמצעותה בתקיעות
 של ״מלכיות, זכרונות ושופרות״, — כל אלה השרים רוח של רצינות, ואפילו של אימה
 ופחד, על קהל־המתפללים. וימי דאש־השנה, שהם שנים אפילו בארץ־ישראל, נעשים
 יותר ״ימים נוראים״ משהם ״חגים וזמנים לששון״. כי תפילת שמונה־עשרה של ראש־
 השנה, שקודמת לתפילה זו של יום־הכיפודים, ממלאת את הלב אימה ופחד מפני הדר־
 גאונה של האלהות, שהיא בוראת שמים וארץ והיא השופטת את כל הבריאה, וביחוד
 היא דנה את כל האדם. הרי אין בספרות הדתית העולמית תפילה מעין ״ובכן תן פחדך,
 ה׳ אלהינו, על כ ל מעשיך ואימתך על כל מה שבראת, וייראוך כ ל המעשים וישתחוו
 לפניך כל הברואים״ — לא מפני שהאלהות היא מרובת־כוח בלבד ומשתמשת בכוחה
 להפחיד ולדכא, אלא מפני שרצונה הקדוש של האלהות היא, שכל הבדואים ״ייעשו
ת לעשות רצונך (רצון־האלהות) בלבב שלם״. ומהו רצונה של ח ה א ד ו ג  כולם א
 האלהותז — כאן משתלבת התקוה המשיחית המדינית־הלאומית בתקוה המשיחית
 המוסרית־האנושית: רצוךהאלהים הוא ״לתת כבוד לעמו, שמחה לארצו וששון לעירו
 (ירושלים)וצמיחת־קרן לדוד עבדו ועריכת־נר לבךישי משיחו במהרה בימינו״! ואז
ץ פיה, פ ק ה ת ת ל ו ע  ״צדיקים יראו וישמחו, וישרים יעלוזו, וחסידים ברינה יגילו ו
ן הארץ. ן מ ו ד ז ־ ת ל ש מ ר מ י ב ע ן תכלה, כי ת ש ע ה כ ל ו ה כ ע ש ר כל ה  ו
 ותמלוך אתה, ה/ לבדך על כ ל מעשיך בהר־ציון משכן־כבודך ובירושלים עיד־קדשך״.
ו תה של מ ל ע ה ע ו ר ה ־ ן ו ל ד  האידיאל האנושי־הכללי, הדתי־המוםרי, של ח
ן מן הארץ, נעשה כאן אחד ומאוחד עם האידיאל הלאומי־המדיני ו ד ז ה ־ ת ל ש מ  מ
ם י מ ־ ה ש ת ו כ ל ד ועם האידיאל הדתי־האוניברםאלי של מ ו ד ת בי ת ־ ו כ ל  של מ
 על הארץ, שהמרכז שלה יהיה בציון ומצודתה תהא פרוסה על כל העולם כולו. זוהי

 ״תפילת ימים נוראים״, שהיא יחידה־במינה בספרות הדתית של האנושיות כולה.
 ועל אותם הרעיונות הנשגבים, הלאומיים והאנושיים־הכלליים כאחד, חוזרת
־ ה שנה. נוספו עליה ״מלכיות, זכרונות ושופרות״, שלפי ש א ף של ר ס ו ת מ ל י פ  ת
 המסורת חיבר אותן האמורא הגדול רב, שעליו נאמר בתלמוד ״רב תנא הוא ופליג״23).
 מתחילה באה תפילת ״עלינו״, שבה אנו מכריזים על אלהי־ישראל כעל אלהי־העולם,
 שהוא ״נוטה שמים ויוסד ארץ״ ואחר־כך אנו מודיעים, שאנו ״מקוים לראות מהרה
ם ל ו ן ע ק ת  בתפארת־עוזו, להעביר גילולים מן הארץ והאלילים כרות ייכרתו!/ ל
־ בשר יקראו בשמו, להפנות אליו כל רשעי־ארץ״! י נ ל ב כ י ו ד ש ו ה ־ כ ל מ  ב
י תבל, כי לו תכרע כל ברך, תישבע כל לשון״ ו״הכל ב ש ו  ואף ״יכירו וידעו כל י
 יקבלו עליהם את עול־מלכותו (מלכות־השמים, מלכות־המשיח) והוא ימלוך עליהם מהרה
 לעולם ועד. כי המלכות שלו היא ולעולמי־עד ימלוך בכבוד״. זוהי תפילה עברית נשגבת,
 שיש בה רק אידיאל אנושי־כללי נשגב, בלא שום תערובת כלשהי. ובחגיגיות גדולה

 23) עירובין, נ״ו ע״ב והמקבילות.
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 מסתיימות ה״מלכויות״ בתפילה זו: ״אלהינו ואלהי־אבווזינו, מלוך על כל העולם בולו
 בכבודך, והנשא על כל הארץ ביקרך, והופע בהדד־גאון־עוזך על כל יושבי תבל־ארצך.
 וידע כל פעול, כי אתה פעלתו, ויבין כל יצור, כי אתה יצרתו, ויאמר כל אשר נשמה

 באפו: ה׳ אלהי ישראל מלך ומלכותו בכל משלה״.
 איזו אמונה ודת הגיעה לרוממות ושגב כאלה ז

 אחר ה״מלכיות״ באים ה״זכרונות״. ואף כאן אוניברסליות נשגבת. האלהים ״זוכר
 מעשי־עולס ופוקד כל יצורי־קדם״. הוא חותך את גורל־האדם, גורל הפרט, אבל הוא
 קובע גם את גורל־הכלל: ״על המדינות בו (בראש־השנה) יאמר: איזו לחרב ואיזו
 לשלום, איזו לרעב ואיזו לשובע״. ואף ״זכר כל ה י צ ו ר״ — לא זכר האדם והמדינות
 בלבד — בא לפני האלהיס. ובאים לפניו ״מעשי איש ופקודתו ועלילות מצעדי־גבר,
 מחשבות־אדם ותחבולותיו ויצרי־מעללי־איש״. לא דק ״מעשיו ופקודתו״ של בן־האדם,
 לא רק ״מצעדי־גבר ועלילותיו״ זוכר האלהים, אלא גס ״מחשבות־אדם ותחבולותיו״,
 ולא רק ״מעללי־האיש״ מעלה האלהים ביוט־הזכדון אלא גם את ה״יצדים״, שהם
 הגורמים ל״מעללים״ והמםבבים אותם. ומן האדם ומעשיו, מחשבותיו ותחבולותיו ויצריו
 עוברת התפילה אל מאורעות קוסמיים גדולים. נזכרים ״ימי־המבול״, שבאו ,-לשחת כל
 בשר מפני רוע מעלליהם״ — ואז הרי היה קרוב לבוא הקץ לכל. אבל האלהים ״זכר
 את נס באהבה ופקד אותו בדבר ישועה ורחמים״ — וניצלה האנושיות כולה. ועפ־
 ישראל ניצל אחר־כך *ביהוד על־ידי מה שהאלהים זכר את בריתו עם אברהם, יצחק

 ויעקב. וכך יש ב״זכרונות״ אוניברסאליות ולאומיות כאחת.
ד ה ר­ מ ע מ  ולסוף באים ה״שופרות״. וכאן לפנינו ציור פיוטי נשגב־חגיגי מ
נ י. ולפנינו לא עוד מאורע מתוך תולדות־ישראל אלא מאורע עולמי־קוםמי: ״מן  ם י
 השמים״ השמיע האלהים ״את קולו לעמו״ ו״בערפלי־טוהר נגלה עליו״. ״כל העולם כולו
 חל מפניו ובריות־בראשית חרדו ממנו כשנגלה על הר־סיני ללמד לעמו תורה ומצוות״.
 אז ״השמיע את הוד־קולו ודבדות־קדשו מלהבות־אש: בקולות וברקים עליהם נגלה
 ובקול־שופר עליהם הופיע״. וקולות־השופר, ה״תקיעות והשברים והתרועות״ של ראש־
 השנה, צריכים להזכיר את התופעה הגדולה, הנשגבת והנהדרת והיחידה־במינה, שאנו
 קוראים לה ״מעמד הר־םיני״. ועם, שתופעה אדירה כזו נגלתה לו בשחר־ההיםטוריה,
 אסור שירד וישפל על־ידי מעשים רעים, על־ידי חטאים ופשעים. ואם חטא ופשע צריך
 *ןול־השופר — זכר למעמד־הר סיני — להחזירו בתשובה: להשיב אותו אל מקוד הגדולה

 והגבורה, התפארת והקדושה.
 זהו מה שראש־השנה צריך לומר ללבו של היהודי. וכלום תימה יש בדבר, שיום־

 הזכרון הוא גם אחד מן ה״ימים הנוראים״ ו
 ואף־על־פי־כן יום־טוב הוא גם ראש־השנה. כי הוא קשור במאורע היסטורי משמח

 ומעודד, שהיתה לו השפעה מכרעת על כל גורל־האומה.
ה י מ ח נ א ו ר ז י ע מ י  ״ביום אחד לחודש השביעי״ נתאסף העם בירושלים ב
 «אל הרחוב אשר לפני שער המים״, ועזרא הסופר קרא לפני העם ״מםפר־תורת־האלהים״
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 מן הבוקר ״עד מחצית־היום״ מ״על מגדל־עץ, אשר עשו לדבר״, ותלויים וה״מבינים״
 עומדים לימינו ולשמאלו, ו״הלויים מבינים את העם לתורה (כלומר, מסבירים את התורה
 לעס), והעם על עמדםז ויקראו בתורת האלהים מפרש ושום שכל ויבינו במקרא״.
 וכשהעם הנאסף שמע מה שהתורה דורשת מן העם לעשות וזכר מה שהעם עושה בפועל,
 התאבל ובכה על הניגוד שבין הראוי והמצוי. ואז אומרים ״נחמיה, הוא התרשתא (הוד
 מעלתו הסחה), ועזרא הכהן הסופר המבינים את העם לכל העם: ,היום קדוש הוא לה׳
 אלהיכם, אל תתאבלו ואל תבכו וגר.: לכו אכלו משמנים ושתו ממתקים ושלחו מנות
 לאין נכת לו, כי קדוש היום לאדונינו, ואל תעצבו, כי חדות־ה׳ היא מעוזכם״. והלויים
 הוסיפו להשתיק את העם הבוכה על חטאיו: ״הסו, כי היום קדוש, ואל תעצבו״. ואמנם,
. 2 4 ״ ה ל ו ד ה ג ח מ ת ש ו ש ע ל  העם הלד כל אחד לביתו ״לאכול ולשתות ולשלח מנות ו
 חוקרים הרבה, ביחוד מאומות־העולס, רצו ורוצים להסיק מזה, שבימי עזרא
 ונחמיה עדיין לא היה ראש־השנה קיים בישראל כ״יום־הזכרוך. אבל דעה זו באה מחוסר־
 הבנה במהותה של היהדות. ״יוס־הזכרוך מוקדש הוא לקריאה בתורה, וקריאה זו
 גורמת לבכי ואבל על שלא קיימו השומעים מה שכתוב כאן. אבל חג הוא חג, ויש בו
 ״לאכול ולשתות״, ואף לשמח את מי ש״אין נכון לו״ על־ידי ״מנות״ של חג, ״לא
, ה נ ל י ו ו א מ ״ ד ג  להעצב בי ו״לעשות שמחה גדולה״. ועוד גאון קרוב לזמננו, ה
 היה מתרעם על שמאריכים בניגונים ובפיוטים בראש־השנה יותר מעד חצות־היום:
 ראש־השנה יוס־טוב הוא וחלילה לעשותו יום בכי ועצב וחצי־תענית. זוהי היהדות
 האמיתית: חשבון־נפש, ״זכר כל המעשים״ ותשובה בלב שלם, אבל גם ״אכילת־משמגיס
 ושתיודממתקים ומשלוח מנות לאין נכון לו״. כך היא היהדות: תפילה ועיון בתורת־וד,
 קדושת יוס־טוב, עשית חסד וצדקה, וביחד עם זה — שמחת־החג והנאה מן החיים.
 אילמלא כן לא היה עמ־ישראל מתקיים. אף ה״ימיס הנוראים״ אינם ״נוראים״ כל־כך
 ליהודי השלם: יש בהם רצינות וחגיגות, אבל אין בהם ״יראה״ אלילית וסגפנות נזירית.
 הרי אין נזירים בישראל, כמו שיש בנצרות ובבודהיםמום, ומםתגםים קמו בישראל רק

 ביפי־הביניים מרוב רדיפות ועינויים, ואפשר, גס בהשםעת־הנצרות•

 ה.
 מנהג הוא בישראל: מיד לאחר שחוזרים במוצאי־יוס־כיפור מבית־הכנםת תוקעים
 יתד לשם בניין של סוכה. והטעם הוא: להתחיל מיד אחר כפרת־העו1נות במצוה חדשה.
 באמת יש גס טעם אחר לדבר: להזכיר מיד אחר הצום החמור את ״זמךשמחתנו״.
 ראש־השנה ויום־כיפור ושבעת הימים שבינתיים הם ״עשרת ימי־תשובה״. יפים
 עגומים, שעל צד האמת הם ממשיכים את חודש־אלול, שבו כבר תוקעים בשופר ו״רועד
 אפילו דג במים״ מיוס־הדין. ובכן שורה ארוכה של ימי עצבות ושיממון. והיהדות לא
 היתה יהדות, אלא קתוליות ובודהיםמום, אילמלא היתד. דואגת לכך, שאחר ימי־העצבות

ז —: י ו ל ה ה ד ו ה  יבואו ימי־שמחה. כיצד שר (או קונן) רבי י

 24) נחמיה. ח׳, א׳—י״ב.
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 כ1ם־הןגוךם יןזןט.
 3ך?י ?עט.

 «י ?לי 79» לןלי ןג?׳ןזי המרירלן.

 יודעת היהדות את נפשו של הארה: אםור שתעבור ״כום־היגוניפ״ על גדותיה! —
 אסור לגדוש סאה בצומות ובוויתיימ ובתפילות עגומות. נשמתו של אדם דורשת. שאחר

 העצבות ושברוךהלב תבואנה התנערות והתעודדות ושמחה של מצוה.
 ולפיכך בא אחד יוס־הכיפורים, בהפסקה של 4 ימים בלבד, חג־הםוכות, ״זמן־

 שמחתנו״.
 כי, אכן, אס כל ״שלשת הרגלים׳ ניתנו לנו כ״חגימ וזמנים לששון׳, הרי החג,

. ת ו כ ה סו  שעליו נאמד ביחוד: ״ושמחת בחגך״ ״והיית אך שמח״"), הוא ח ג י
 לא תפקידי הוא זה לתאר את השמחה בשלש רגלים כמו שלא היה מתפקידי לתאר
 את העצבות של חודש־אלול ושל כל עשרת ימי־חתשובה. תאורים מפורשים ונאים ממין
 זה ימצא הקורא בספר ״חגים ומועדים״ שלפניו. כאן רוצה אני דק להבליט את האופי
י המיוחד — של שלש הרגלים בכלל ת ו ד ה  חישראלי המיוחד, — חייתי אומר: ה י

 ושל חג־הםוכות ושמיני־עצרת־ושמחת־תודה שאחריו בפרט.
 הסוכה והידורהן האתרוג, הלולב, ההדסים והערבות! הנענועים וההקפות, שמחת
 בית־השואבה בחול־המועד של סוכות, חיבוט־העדבה והלביבות בהושענא רבה. ועל
 הכל — שמחת־תורה, שבחוץ־לארץ הוא יום מיוחד לגיל וחדלה, ואפילו להשתוללות,
 מן ההקפות והריקודים בבית־הכנםת ובחוצות עד אכילה של ״לקח״ ושתית־יין (או
 אפילו יין־שרוף) בבית־הכגםת גופו, — כל אלה הם כעין קומפנםאציה, כעין פיצוי
 ורצוי ופיוס בעד העצבות של חודש־אלול ועשרת ימי־תשובה, וביחוד בעד הצום

 החמור של יוס־הכיפורים.
 אל יאמינו בעלי־ה״רוחניות״ שלנו, שהיהדות נתקיימה דק בזכותם של רעיון
 אחדותיהאלהות, רעיון ״תעודת־ישראל״ ושאר הרעיונות המופשטים הנעלים והנשגבים
 הללו. היא נתקיימה גס (לא בלבד!) בזכותם של עונג־שבת ושמחת־חג, ובזכותן של
 הלביבות מערבייום־הכיםורים, בהושענא רבה ובפורים כמו בזכותן של הסליחות והקינות
 והתפילות העגומות ביועניות־ציבור, בראש־השנח וביום־הכיפורים. עם שלם אינו חי על
 הפשטות ועל שיקולים עיוניים דקים, ואין צורך לומר על בביות וצומות בלבד. המצוות

T 
 המעשיות הן לוי ההגשמה של הרעיונות הדתיים המופשטים והנשגבים. הוא ״אוכל״ את
 ה״מגילה׳ ביחד עם ״אזני־המן״, הוא בולע את ה״סליחות״ של יום־הכיפורים ביחד עם
ב יום־כיםור, הוא משתעבד לחומרות של שבת מחמת הנעימות ר  הלביבות והעוגות של ע
 של עונג־שבת והוא סובל בכיות וצומות מחמת הנוי של הסוכות וההידור של ״ארבעת
 המינים׳ וםחמת החדלה והעליצות של שמחת־תורד- ודאי, סוכות הוא חג־ד״אםיף והוא

 25) עיין לפעלה, העדות »-ד.
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 גם זכר לישיבת־ישדאל במדבר בסוכות! אבל בלא שמחתיהחג לא היתד. מתקיימת
 גם קדושת־החג.

 וכך הדבר גס בנוגע לשאר ה״מלים׳.
ה פסח הוא חג־האביב וזכר ליציאת־מצרים, ושני אלה הם רעיונות ־ ג  ודאי, ח
 גדולים, יפיס ונשגבים. אבל הם לא היו חודרים למעמקים, לעמקי־נפשם של המונים
 מישראל, אילמלא המצות וה״םדר״ (או שני ה״םדרים״ ב*וץ־לארץ) הכרוך בחג זה,
 ואפשר, אף אילמלא קריאתה של מגילת־״שיר־השיריס״, בין שתופסים אותה כשיר־
 אהבה ובין שתופסים אותה כוויכות בין ה״כלה״ בנםת־ישראל ובין ה״חתך — הקדוש

 ברוך־הוא.
ת הוא חג־הקציר ו״זמן מתךתורתנו״. אך בקדושורחחג ו ע ו ב ־ ה ש  ודאי, חג
 ובשמהת־החג שבו תופסים מקום לא־קטן הציור הפיוטי הנפלא של מעמד*הד*0יני,
 הערות בליל־החג, מאכלי־הסלב, ואפשר, גם הקריאה במגילת״רות, מגילה, שאץ כמותה

 לפשטות של יופי ולנוי של צניעות ותמימות.
 וכך יש בכל ה״ימים הנוראים״ וה״ימיס הטובים* מזיגה של קדושת־יום״םוב
 ושמחת־חג, של רעיונות קדושים ונשגבים ושל מצוות מעשיות ממשיות ומנהגים נאים
 ומדברים אל הלב. קדושת״חחג לא היתה מתקיימת בלא שמתת־החג ו״מהות־היהדות״
 אינה דק קובץ של אידיאות דתיות־מוםריות. אין היהדות נצרות או בודהיםמום, אבל

 אין היא גם יוונות עתיקה או אלילות גרמנית־םלאווית קדומה.
 ולפיכד אל־נא נאמר: באני לאדץ־ישראל, כאן אנו יושבים על אדמתנו ומדברים
 עברית, ובכן אנו יהודים לאומיים ממילא, ושוב איו לנו צודד לצום ביום־כיפוד ולשמוח
 בשמהת־תורה, לקדש את החגים והמועדים ולקיים את המצוות המעשיות התלויות בהם.
 ברגע שיפסיק היהודי לחוג את החגים הללו נצוותמ הישראלית המיוחדת יתייבש הלב
 העברי גם בארךאמתיו. אפשי, אמגפ, שיתהוו במדוצת־הדורות שינויים בצורה זו, אבל
. ת י ר ק י ע ם ה ת ר ו ם ואת צ ת ו ה ל אותם או אפילו לשגות את מ ט ב ל  חלילה לבו מ
 מהותם תישאר מה שהיתה, מה שהקליטה בהם מסורת של אלפי־שביס, ואף צורתם
 העיקרית לא תשתנה אלא בפרטיה, שהרי בכל הדורות היו מנהגים שונים נוהגים בחגים

 בקיבוצים שונים של תפוצות־ישראל.

• • • 

 ויודע אני, שקיימת שאלה יסודית ועיקרית:
 לאחר שנמסרו 6 מיליונים של ישראל להריגה, ולאחד ששארית־ישראל באירופה
 ובארצות המזרח של אסיה ואפריקה נתונה לפוגרומים ולמחנות־ריכח וגדרי־תיל, ולאחר
 שגם כארץ־מולדתנו, ארץ דוד ושלמה והחשמונאים וארץ משה וישעיהו ותהילים,
 מתעללים בנו, ורודפים אותנו, ומשתדלים לדכא אותנו ולהשפילנו עד עפר, — שמא
 החשבון מוטעה מעיקרו י שמא, חם ושלום״ ״ירד אלהינו מנכסיו״״ כדברי־משוררנו
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 ב״בעיר־ההדיגזד, ושוב לא כדאי ואין גם מן החובה לשמור אח מצוותיו ולחוג אח
 החגים שבתורתו ז

 על זה אגי משיב שתי תשובות:
 ראשית, ממעמקי־נפשה של האומה נבעו ה״ימים הנוראים״ ו״הימים הםוביס״
ה של האומה תחרב עם חורבנם של הימים הקדושים והנשגבים הללו. ש פ נ  שלנו, ו
ת כאחת. י מ ו א ל ת ו י ת ה ד ל א  ובכן אין כאן שאלה דתית בלבד, אלא יש כאן ש
 ושנית, אלהינו הוא לא רק ״אלהי־מקדוב״ אלא הוא גס ״אלהי־מרחוק״"). בחשבון
 האנושי הקצר אפשר, אמנם, להתייאש למראה של כל מה שנעשה לנו ובנו בשבע השנים
 האחרונות, שהן נוראות מכל נורא, ואולם יש לאלהים חשבון יותר ארוך. שנים תעבורנה,
ם והארץ י ש ד ח  ואפשר, לא שנים מדינות כליכך, והכל ישתנה. ״כי כאשר השמים ה
, אשד אני עושה, עומדים לפני, נאום הי. כן יעמוד זרעכם ושמכם״"). לא  החדשה
א רק חי תה אלא גם יצרה (יש עמים ל  לחינם סיתד. אומה בארבעת אלפי־שנה, ו
 קדומים, שחיו בלבד ולא יצרו בלום לאחר תקופה קצרה של פריחה): יצרה נביאינו
, יצרה און ה ז ו נ י פ ם ואת ש ״ ב ם ד ג ואת ה י ב ש ד  יצרה תנאים, יצרה את ה
י ן. אומה כזו, שכשרונה גדול משל ן ואת א י י נ ש ט י ו ם ג ד , את ב י ל א ד ש י ׳  ד
 אומות אחרות, אף ייסוריה גדולים משלהן. אבל סופה אי־אפשד שלא יהא גדול וטוב.
 ימות־המשיח, שאפשר, אינם רחוקים כל־כך ב&מת־המידה של ״אלהי־פרחוק״. יבואו —
ח הוא שיבואו אם האנושות לא תשמיד את עצמה בשלמות. והם יבואו לישראל ר ב  ה
 תחילה, ורק על־ידי ישראל יבואו לכל העמים. שלנו הוא הרעיון המשיחי ושלנו הגשמתו.
 ובצלן, שבה נולד, יהיו גס המרכז והשיא שלו. רק אל־נא נתייאש. ורק אל־נא נעזוב
 את ידושת־אבותינו. נרבה אותה ונשפד ונשבלל אותה — וימים יבואו והיא תהיה לגו
 ולבנינו ״לשם ולתהילה ולתפארת״, כדבר־אלהינו ביד נביאו"). ודבר־נביאינו יקום

 לעולפ!

 ירושלים־תלפיות. «׳ באלול, תש״ז.

. ג * . 27) ישעיהו, גז״ו. י ג י , כ ג י , כ W O T (2» 
, י׳׳א. ג י , י הו ) ירמי » 
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 ןלךגד יי אל־מ^ה לאמר: ןי3ד אל־?3י־לקזךאל ?אמר: 3ז*ך* 3?כי?י ?א$ד
 ?חדש להלה ל?ם ש?תון ז?רון תרו?ה מקךא-יןדש: ?ל־?זלא?ת ?בוןה לא ה?שו

 ןהלןל?$ם א^ה ?ןי: (ויקרא, כ״ג, כג-כה).
 וגחךש ם^ביעי ?אןןד לז*ךש מ?ןךא־>ןןש לוזיר. ??ם ?ל־?לא3ת ?בוןה לא םןגשו
 יים תרו?ה להלה ל?ם: ן??י$ם עלה לריס ofrj ?ל; 3ר ?ך??ןר אןזד אלל אחד
 ??ק1יס ?3י־?ןה ???ה תמימם: ומנןח^ם סלת ?לולה גשמן קילקוה ?קזרןים ל?ד ?3י
ם ל$לל: וע^רוין אןחד לפ;ש ל.א0ד לקז?עת ס??ק1ים: ו^עיר־עזים אל,ד ד?את  ??מי
 לכ5ר ןגלי?ס: מלכד זללת כ׳ז*ד*י ומ^סה ועלת ס$מיד ומןןןסה ו{?5יהם ?מ?9קס

 לליס nfH א^ה לןל: (במדבר, כ׳ ט, א—ו).

 הקעי בחךש שו$ר 3?קה ליום סגנו: ?י ph לל^ןאל הוא מ^ןקס לאלסי נ^קב:
 (תהלים, פ״א, ד—ד.).

 ניגע נ^ד* היןיייעי י?גי ??לאל ??דים גלאןזפו ?!?ם ?איש אןחד אל־לרףןןל.ם:
V יזו*יל 11 ־**?*י*ל ואןויו נ!?נו את־מןנח אלהי W P I ^ H I *גיןןם ־*י 
 ??לאל לסןגלות ?ליו יעלות ע?תוב בתולת מ?ה איש־ל׳ןןלהים: ולבינו ה«ץ3ס על־מכונוו^יו
 ?י באימה ןגליהם מעמי האךצית נ!?לו ?ליו עלות ל:: ?*ןןד ול?ךב: (עזרא,ג׳,א-ג).
 נ_יא?זפו ?ל־ה?ם ?איש אקןד־ אל־ןזךחוב א?ןר ל?ני #ער־סמלם [*אברו ל?ןךא
 זז&9ר להביא את־סקר תולת מ?ה ןףןר־זןה ;ל את לקזלאל: נ:5יא ?זךא סצןןן את־
 קת1ךד. ל?3י הקןהל מאיש ועד־אשד. וצל ןןלין ל^מע ?יום אןזד לתיש הטביעי: נ!?ןלא־
 ב1 ל?3י ?ךחוב א^ר ל?3י *ער־סמלם מךהאור עד־מחצית סיום ן^ד ל.א^ים ןה^ים
 ןהמבי;ים ואן3י ?ל־ל»?ם אל־מ$ד וזת1ןה: נ!ן3מד ?זךא ד,&5ד על־מגול־עץ ןז^ר־?שו
 לן?ר נ!?מד א?ל1 מי*?1:הי ן?מע נןןןלה ואוףלה ןחלקזי• ימ?&:ה על־ןמיגו ושמאלו
 ?ךלה ומיכאל ו0ל?:ה (uv?Q ןס?3ןןה ןכךלה מ?זלם: נ??©ח ?ןךא ס$9ר ל?י3י ?ל־
 {,?ם ?י־מעל ?ל־ה?ם $לה ו?פ$ח1 ??ודו ?ל־ה?ם: נ;?ךן ?זךא את־לל ןזאלהים הךול
 נלןגנו ?ל־ד,?ם אמן אמן ?מעל ןךהם נ!?ןדו נז^החיי ל;ל א8לם $ךץה: ולשיע ו?;י
ן ?לאלה ןסלףס לביגים  ו^ל?;ה למין עקוב עבסי הוךלה מ?ז»לה קליקא ?ןךלה י1ן?ד ^
 את־ה?ם לתוןה וך,?ס על-??1ןם: נלןךאו נ95ר ?ת1לת ןןאלהים ?jb•* ושום ^?ל
 נזביגו גיןןא: נ*אמי ןס9:ה היא סי^ו^סא ן?ןךא 3צהן ס&שד ךסלרים בגבינים את-
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 הןנם לץל־הץם היום ^דש־הוא לן; ןןלהיןם 8ל-תו1א?לו ואל-תלכו 9י בוכים ןל־הןפ
ם ושלהי ?זנות  ?¥?1ןם $ת־ך?די ןזתוןה: נ*א15ד להש לכו אללי ס^ןסןים ושתי סמ^י
: והלףם ס ן ז נו ואל-תץגבו ?י־סךנת ל; היא ^ י  לאין ןכון לו ?י־ןןדוש סיום לבנ
 הוזשים לןל־הץם לאמר הסו ?י״היום ןןדש ואל־תץןבו: וילכו ןל־ןןץם לאצל ולשתות
 ילשלח ן!נות ולןנשות ק<מ$ה גדולה ?י הביגו גך^ךים ה1ךיעו להם: (נחמיה. ווי. א—יב)



 ל ו

 התגןב הלציר לעולם...
 עוד ?קוף ה$ךקוב וקוןחקים עוד ?וזירים

 עוד קוקמים, ע1ד דוקןץים 9!ךסקיס~.
 אך ?$ב מתר?ןם נקודות הןטו^ים,

 ?למסת ג?ים ולקו?יהת ןיךים,
 לקזלונות ןןזובות ולין ?לים ?מוקיים,

 ןחוךר לדום ולמןגמקים...

 התגןב קלציר לעולם...
 ל?קרים ?׳ר?ך?ים קוךיס יוץקןיס

 מןהיךים, ?{*ים, ןגדיןים
 אוךיךים ותלולים על ?לי^ה...

 אך חרש הם ?טים, הם תועים ?יתומים
 ?זולים, ?לובים, המבקשים את אק!א,

 ?$3ה, והם לא מאמינים...

 התגןב הלציר לעולם.~
 התגלגל קול שו?ר לךמי ה$:ךה

 וללבות ןמ1גו, ןמסו...
 ףהוךים התקלצו לך?ךה ולהילה
 ןלצקו את לון?ום לךאןה 5?זתךח

 ףךעד האויד ללי*י הת9לה
 ו9$לות התנבאו, התנ?זאו~

ו ב י ץ נ ע ו מ  ד. ש
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 מנדלי מוכר ספרים
 נרות בשמה

 החודש השביעי, חודש תשרי, הוא החודש של ימים טובים לבית ישראל. בשני
 הימים הראשונים יום־טוב של ראשיהשנה, ובעשור לחודש הזה יוםיכיפורים הוא. ואלו
 הימים נקראים ״ימים נוראים״ או ״ימי הדין״, שבהם העולם נידון. בימים נוראים הללו
 שמים רועשים, אלהים יושב על כסא קדשו ומלאכים יחפזון ויאמרו: זעה יום הדין!
 ספרים נפתחים לפניו וחותם יד כל אדם בהם. כל באי עולם עוברים לפניו כבני מרון,
 והוא שוקל מעשיהם וסופר ומונה וכותב את גזר־דינם: מי יחיה ומי ימות, מי בחיות
 רעות ומי בפרעות, מי ינוח ומי ינוע מי ביבשה ומי במים לארבע רוחות השמיע
 עוד חודש ימים קודם ראש־השנה תקיעת שופר נשמעת בבתי־בנסיות, ורמז יש
 בה: ״עורו ישנים משנתכם ונרדמים הקיצו מתרדמתכם וחפשו מעשיכם וחזרו בתשובה,
 וזכרו בוראכם. אלו השוכחים את האמת בהבלי הזמן ושוגים כל שנתם בהבל וריק.״
 הביטו לנפשותיכם והיטיבו דרככם ומעלליכם ויעזוב כל אחד מכם דרכו הרעד-״ וכל
 בית־ישראל מתחילים לפשפש במעשיהם, שעשו כל השנה, ומשתדלים בתחבולותיד״ם
 להתרצות לאביהם שבשמים: הם עומדים בבתי־כנסיות בלילות ואומרים ״סליחות״
 מבקשים להם םנגורים ומליצי־יושר בתשובה ותפלה וצדקה וגם בזכות אבות, שימליצו
 עליהם לפני כסא כבודו של אל עליון, שופט כל הארץ, מצאו זכאים בדינם. והימים ימי
 הכניסה ליושבי כפרים׳ שבאים עם בני ביתם לעיירות הסמוכות, לעמוד לפני ביתידין
 של מעלה ולבקש רחמים מלפני שומע תפלות עמו ישראל, שיחדש עליהם ועל כל בני

 אדם השנה הבאה לחיים טובים.

 ודלפונה העיר באותם הימים לא כמו שהיא בכל ימות השנה. שבכל ימות השגה
 היא נשכחה ועזובך, מאין עובר ושב, והחיים בתוכה הולכים לאט כזוחלין ומי מנוחות,
 ולפני ימים נוראים היא נפקדת והומה מבני־אדם הבאים לתוכה מן הישוב. עגלות טעונות
 טף ונשים, כרים וכסתות וחבילות ושקים מלאים מזון, ותרנגולים כפותים, הולכות
 ונמשכות ברחובות. בעלי־הבתים, זקנים עם נערים, יוצאים לקראת בני־הכפר הנכנסים,
 כל אחד לקראת זה שמתאכסן אצלו, עומדים לפניהם ושואלים בשלומם. אלו ואלו בבת
 אחת מדברים, והדבור הולד מסוף העיר ועד סופה ומתפוצץ לכמה וכמה קולות משונים —
 גסים, דקים, דקים מן הדקים, דקיקים וצדודים. מצד היוצאים הרבה שאלות נשמעות

 אחינו׳ אנשי מקום פלוני, למה שהיתם כל־כךז הא למה? והא למה ז והנכנסים מצדם
 עונים ומספרים מאורעות ומעשי־נסים ואת כל הקורות אותם בדרך: סדנא של עגלה
 נתפקעה פתאום, סוס כרע נפל, גשר נסתחף, תרנגול כפות הותרה הרצועה שברגלו ופרח,
 אשד, מעוברת חבלי־לידה אחזוה, עגלה נהפכה וטבעה בטיט, והבל חיבים בברכת ,הגומל•

 שיצאו בשלום מן הסכנה.
 קצור הדברים: דלפונה הומיה, היא מתעוררת לחיים חדשים ונראית בברכה קטנה

 וו• שבתחלת ימי האביב היא מתמלאת על גדותיה ומימיה שוטפים ברעש.
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 ובשעת מהומה זו קרון מלא וגדוש נבנם לעיר, וכל בני ביתו של חנא איש
 כפר־רחים בתוכו. הסוסה הזקנה כל הדרך היתה מושכתו, מושכת ועומדת לסירוגין.
 הגיעה קרוב לדלפונד״ חגרה בעוז מתניה ולכבוד דלפונה ולכבוד כל המסובין בכאן על
 הקרון היא מפשלת זנבה, זוקפת אזניה, מרימה טלפיה ודוהרת ונכנסת לתוך העיר טפופה
 ונטוית־גרון בקפיצה, בדיצה וחתה ובקול רעש האופנים עד שמגיעים לבית רבי חיים,

 שחנא בעל־הרחים ואשתו ובניו ובנותיו וחתניו מתאכסנים שם מכמה וכמה שנים.
 עולם חדש ועסקים חדשים נפתחו לפני שלמת׳לי באותה שעה — המלאכה מרובה
 והוא אינו עצל, יש לו שהות הרבה ברוד השם והרבה יש לו מה לעשות, במה להסתכל
 האל מה להתבונן. ישקול לו הקדוש־ברוך־תוא שם בשמים את עוונותיו עם זכיותיו ביום

 דין ויכתבהו בספר זכרון לפניו כרצונו, ועכשיו כשהוא חי יתנה רשמת בחייו.
 אף על בני־ביתו של חנא איש כפר־רחים נותן שלמה׳לי דעתו. מסתכל בפנים
 החדשות הללו׳ והכל, הקטנים עם הגדולים, נראים לו משונים. הילדות — נעלים ופוזמקאות
 גסים ברגליהן ומלבושיהן חדשים, מנומרים בגוונים ובציורים וציצים משונים! מעמידות
 עיניהן הגדולות כשל עגל ומביטות, ואצבע אחת נתונה בפיהן. הילדים מלובשים בגדים
 חדשים, כתונת ומכנסים וארבע כנפות ומצנפת ו״חאלאטיל״, עומדים תלויייראש בבושה
 ובהסתר־פנים, אוחדם בראש חוטמם וממשמשים בנחיריהם, מדברים אליהם ואינם עתים,
 צועקים להם ושותקים, ופתאום שחוק משונה יוצא בכח מפיהם לתוך פסת ידם, שוחקים
 ומקנחים את חוטמם בכנף בגדם. ולא זו בלבד, אלא אן״ דבורם ומאכלם של בגי הכפר
 משונים. אין דבורם אלא התלבטות שפתים׳ ואין אכילתם אלא לעיסה. הלעיסה ותנועית
 הלסתות בשעת האכילה נעשות אצלם שלא כדרך בני-אדם עירונים, ובכל גמיעה וגמיעה
 פיהם נעשה מפוח ומנפח בקול. גם בעורם ובבשרם טבע הכפר את חותמו. אמת, פניהם
 פני אדם, ובשרם בשרו. ואף על־פי כן נראים משונים מאלו של עיתנים, והדי הם לגביהם
 כאוז־הבר בפגי אוז־הביתן מחומר אחד קורצו גם שניהם ונבדלים זה מזה במראם
 ובטעממ. חנא בעצמו לא חיה אדם גם והדיוט׳ אבל בפני רבי חיים נתמעטה דמותו,
י אשת חנא נסתכל ם ו ם י א ב ו ט  ושלמהילי היה מבחין מיד מה בינו ובין אביו. גם ב
 שלמה׳לי וראה שאינה כאמו. טובא־םוסי אשה כרםנית היא, בריאתיבשר ורחבה, ידיה
 ופניה מפוחמות, הלוכה ממש יש בו, ואתה מרגיש שהיא מציגה כף־רגלה על הארץ
 והולכת. וכשהיא מדברת, היא פוצה פד* והדבור יוצא מבין זוג שפתים עבות ומנסר
 באוזן. הדיוטית גמורה היא, עגלה לא־מלומדה, אבל לב טוב לה ואשת יראת ת׳ היא.
 בוכה בשעת הדלקת הנדות ערב שבת, ומיללת כשהיא שומעת דבר יוצא מפי המתורגמנית״
 אף על פי שאינה יודעת פירושו. וכנגדה שדה אמו היא דקת בשר, צנומה ותשושת־כח,
 ידיה קטנות ומצוחצחות ומםורגות ורידי תכלת דקים, פניה מלובנות כפני צנועה ושפתיה
 דקות. כשהולכת נראה היא מרחפת, אך רוח היא ולא בשר, אשה חכמה היא ומלומדת,
 יודעת כל מיני תחנות, חדשות גם ישנות, תחנות ארץ־ישדאל ותחנות שרה בת ־טובים,
 דיני חנ״ה•, שנצטוו עליהם נשים והכתובים יהודית בספר #מעין טהור״ לבעולות

 •) הלוו, נוח, הדלקודזעד•
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 ובתולות שגורים על פיה. היא קוראת בספרי ״!אינה וראינה״ ו״מנורת המאור״ ו״קב
 הישר״ וכיוצא בהם, מורה הוראה לנשים בביתיהבגסת ומלמדתן מה להתפלל, אימתי
 עומדים בתפלה ואימתי רוקדין קדושה, וקוראה לפניהן דברי תפלות ותהלום ותפוח־לימת
 מוכן לה בעזרת־נשים במקום מוצנע, ושאר מיני סמים חריפים יש לה שם, ליישב נפשה

 ונפש נשים מתעלפות.
 ובאמת אי־אפשד היה שלא להתעלף כשהיתה שרה קוראת. כל מלה מאה מלבה
 מוטעמת ברגש, בנגינה ובנעימה ונכנסת אל הלב. בכתה — הכל בכו עמד״ וקולה זעזע
 לבבות, ואפילו לב־אבן היה נימוח. כדאי הוא להביא כאן קצת מדברי התחנה בשעת
 עשיית פתילות לנרות יום־הכפודים: נד אחד לבית־הכנסת, הוא ״נר־נשמה״, תר אחד

 להדלקה בבית, הוא ״נר־החיים׳.

 שרה עומדת בכובד־ראש ונשים שבשכונתה מקיפות אותה. היא נוטלת חוטים
 לעשות מהם פתילות עבות, כנגד ראשי האבות והאמהות של ישראל, כדי שיהא אורן
 מרובד- ועל כל חוט וחוט, שהיא נוטלת ומניחתו, היא קוראה בדמע׳ בקול זיע ובכוונה

 ממעמקי לב בנוסח זה:

 ״רבונו של עולם, יהי רצון מלפניך, אל רחום וחמן, שבזכות הנרות, שאנו עושיש
 לכבוד שמך הגדול, נזכר ונפקד לפניך בערב יום־כפורים זה למוכה ולברכה ונזכה להביא
 נרות לבית־מקדשך כשנים קדמוניות. ועל ידי הנרות הנעשים לכבוד נשמות הצדיקים
 יתעוררו הקדושים והטהורים האלו מודיעו זה לזה עד האבות והאמהות התמימים, והם
 ילכו מודיעו זה לזה עד אדם וחוד״ שבעדם אני מניחה חוט זה בראשונה, יקומו מתוך
 קבריהם מתפללו עלינו, שתהא השנה הבאה שנה טובה ולא ישלוט עוד מלאךיהמות בנוי
 ובכל הבריות. את החוט השני אני מניחה לשם אבינו נח. יבקש נח רחמים עלינו, ומי
 שענה לו בשעת המבול, הוא יעננו מציל נפשותינו מאש וממים משמרנז מפגעים רעים
ם אביט. כשם שהצלת אותו, ה ר ב  ומשעות רעות. החוט הזה הריני מותחת לשם א
 רבונו של עולם, מכבשן האש, כך טהרנו מכל עוונות ופשעים, והנשמה שבנו תשוב לאביה
 שבשמים בקדושה ובטהרה בביאתה לתוך גופנו טהורה ונקיה. ובזכות החוט, שאני מניחה
 לזכר אמנו שרד״ יזכור לנו אלהינו את צערה הגדול בשעה שנוטל ממנה יצחק בנה יחידה
 ובצאן לטבח נעקד על גבי המזבח. תבוא היא ותמליץ עלינו לפני כסא כבודך, שלא נהיה
 באותה שנה אלמנות, חס ושלום! ושלא יגזלו מאתנו את ילדיט, שגדלנו כאפרוחים

 של תרנגולים בצער גדול בנים...*

 באמירת הדברים האלה געו הנשים בבכייה, מתכוונות כנגד המעשים באותם
 הימים, שהיו חוטפים ילדים קטנים מעל משכבם בלילות בחדר הודתם, למסרם לצבא, ועד
 שנתבגרו היו רועים במקומות רחוקים ממולדתם, בין אנשים זרים מעמי הארץ וסבלו
 רעות רבות וצרות! מהם מתו לא בקצם, ומתם נתפזרו לכל רות או נהרגו במלחמה.
 והנשארים נטמעו בין הנמים ולא שבו עוד לעמם ולמשפחתם. בכו הנשים בכי גחל
 והרטיבו את חוט הפתילה בדמעתן. שם בכו אלמנות עשזקח*, אמות שכולות׳ זכרו מחמדיהן



ל 9 ו ל ש א ד ו ח ש ־ א ־ ר / ש ם א ו ל  ש

 הגזולים מלפניהן והורידו בנחל דמעות. קול שועתן בוקע רקיעים ומלאכי״ד״שרת שם מד
 יבכיון. ושרה שוב נוטלת חוט, מרימה קולה בבכייה גדולה, מקועת ואומרת:

 ״ובזכות הנעקד על גבי המזבח ופשט צוארו תחת הסכין תרחם על בנינו, ותזכנו
 אבינו, האב הרחמן, לשכור מלמד לבנינו ללמדם תורה ומעשים טובים, כמצוה עלינו
 למצוא חן ושכל טוב בעיניך ובעיני כל הבריות, ויהיו עיניהם מאירות בתורה כאור שבעת
ב ק ע  הנרות, שהיה מדליק הכהן הגדול בבית־המקדש... חוט זה הריני מניחה לשם י
 אבינו. כשם שהצלת אותו מכל שדנאוו ומיד אחיו מיד עשו, כך תצילנו בזכותו מכל
 משטיניגו ומקטרגינו, שלא ישחירו את פנינו בדברי מלשינות וצלילית בדמות... ובזכות
 אמנו רחל, שלכבוד שמה אני מניחה חוט זה, תקיים לנו מה שהבטחת אותה ״ושבו
ה רבנו, רועה נאמן.״ ש  בנים לגבולם״ והוליכנו מהרה לארצנו, אמן... חוט זה לכבוד מ
, שבשעת ה מ ל ש ד מלך ישראל... חוט זה ל ו ן הכהן... ולכבוד ד ר ה  לכבוד א

 חנוכת הבית התחנן לפניה רבונו של עולם, ואמר:

 ״וגם $ל־ס*לרי $?ר לא־8ע?ך ל^ךאל הוא ולא... ןהי!8!ל *ל־סגית
־לקרא »ליף ס??ד.״ ל ^י צ  סזה *$n *?יסע ס?סלם- ו?*יס ?

 בזכותו תקבל ברחמים את תפלתנו... חכות כל הצדיקים והחסידים מימות אדם
 הראשון ועד הנה תעמוד לנו ביום דין לכל באי עולם ותיטיב לנו הכתים; והחתימה,

 אמן פלד״*
 עתה יבוא וילגלג מי שימצא את לבבו׳ יפתח פה ויאמר, שהדברים האמורים דברי
 שטות הם. הבו בני עליה׳ הבו נרות־נשמה, הבו נרות הרבה כנרות הללו! הבו לנו
 רחשיילב, אם יש עמכם׳ ודברים טובים יוצאים ממעמקי־גפש׳ רגשי קודש ודברי תחנונים
 ואהבה — אהבת.תורה וחכמה ואהבת הבריות! ובמי אתם מוצאים כל אלה ? ב י ה ו ד י ו ת,
 בבנות ישראל מהמוןיעם, שלמראית עין הן בריות קטנות ושפלות ועניות בדעת. את
 תחנותיהן של היהודיות הלא ישמעו אותן בני האדם וידעו לב עברי מה הוא. ידעו

 ויבושו — השתתקו סלה!

 שלום אש
 ראש חודש אלול

 באו ימי אלול העירה.
 <1ותם הביא אתו ״היהודי םוחר־הצמר״, הבא לעיירה בימים ההם...

 אלהים יודע מאין הוא בא ומי הוא. הוא שליח הסתיו... בימים ההם, בשבת בעלות־
 הבתים לפני פתחי בתיהן אחרי ארוחות הבוקר, אחרי חלקן פרוטות לילדיהן לפני לכתם
 ל״חדר״ן החמה עודנה חופפת על פני העיירה, אך כבר חדלה להחם אותה, — אז נראה
 פתאום ״םוחר־הצמר״. הוא בא, כנראה, ממרחק רב, ששם שורר כבר החורף, כי נעליו
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 תחובות לתוץ עדדלים עמוקים ופקעיות של גמר תחת זרועו לעשות מהן פחמקזןות,
ח ועל צוארו כרוכה׳ אפילו בימים החמים ביותר, לשון של צמר — זכר לחורף.  הוא אדם ג
 הריהו יהודי, המסתיר בקרבו איזה סוד, שהחורף שלחו לעיירה לבשר את דבר בואו.

 למראהו מתחילים הלבבות להתפעם והרהורי תשובה מתעוררים בהם~
 צפוריהחורף הראשוגד—

 ואחריו מתחילים להראות בעיירה אורחים לא־שכיחים בכל ימות השנה, בכובעים
 משונים ובקאפוטות משונות תפורות בטעם משונה. אורחים ובידיהם צרורות של ציציות,
 קמיעות ועצמות־סגולד* לתלותן על צוארי ילדים, שמזכירים לבני העיירה שישנו עולם
 אחד ויהודים אחרים. ובדרך הנטועה עצי צפצפה משני עבריה נכנסים ויוצאים אל העולם
 הרחב אורחים נוסעים בעגלות מחופות בד עם יתומות מומות, עם פסחים בקבים שלהם,
 עם עגונות עזובות; יהודים נכבדים בעלי זקנים ארוכים ונאים, נשרפים ותעודות•
 המלצה בידיהם! גרי־צדק — יהודים שפניהם פני גדים, או גויים ובידיהם סדורים של
 יהודים, מספרים על זכריהם הרוזנים או שרי־ד״צבא, כי פתאום התחילו לאהוב את אמונת
 היהודים, נטשו את כל עשרם וכבודם וימולו את בשרם. בני העיירה חשו איזה פחד

 מפניהם: יהודים, ואף על פי כן אינם יהודים.״

 בסימטת בית־הכנסת רבתה התנועה. מוכרי־־ספרים בעגלות מחופות בד׳ באו עם
 ספרים, תחנות וסדורים, שריח של וורשה׳ ברדיטשוב ורייסן נודף מהם. תינוקות של בית־
 רבן תלשו שערות מזנבות סוסיהם, הציקו להם ויצאו עליהם רוכבים בשדה. מוכרי הספרים
 הללו דרו בבית־המדרש מאחורי ארגז־ה״שמות* רבשלו להם טה בשעת התפלה בציבור.
 שטוח שטחו להם את הספרים על פני השלחנוח, ונערים הפצירו באמותיהם לתת להם
 פרוטות לקנות בהן סדורים וספרים. ואיזו אם יהודית לא תחשוך מפיה פת־לחמה האחרונה

 לתת לבנה פרוטות׳ שיקנה לו סדור או ספר ז

 מוכי־חלאים שונים באו העירה! יהודי אחת ״דבוק׳, שתרנגול קורא מתוכו׳ אשד
 צעירה שמקרקרת מבטנה, יהודים חולים נכפים, יהודי־יהודי ו״צרורו״. ופתאום בא אחד
 לבית־דין לדון עם נפטר, שכבר הלך לעולמו, אינו נותן לו מנוחה, וקורא אותו לפני

 בית־דין של מעלה. כל בני העיר אצים־רצים לשמוע את המת מדבר מאחורי וילון...
 ועל כל האורחים האלה רובץ כמין אבק של סודות ומסתורין, כאבק הרובץ על
 ספרים קדושים עתיקים, ודומה כי במקום מן המקומות נמצא עולם של יהודים, בית מדרש
 גדול מאד, וכל עולם היהודים שוכן באיזה ארגז גדול של ״שמות״, מכוסה אבק של

 קדושה, שעליו שפוך חנו של היהודי וגעגועיו...

• • • 

 יום בהיר ויפה. הנשים יושבות על מפתן בתיהן, סורגות פוזמקאות ומפטפטות
 דברים בטלים. מאחד המקומות בוקע ועולה קול תורת תינוקות של ביתירבן, המזכיר
 לאשה את התחנה: .בזכות עוללי טפוחים, שפשטו את צוארם...״ השמש כבר אינה
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 נראית, קרניה תועות בשויון־נפש, כאורחים לא־קרואים, — ופתאום נשמע קול השופר ן
 הקול מרטט בחלל אוירה של העיד ומחריד קטן וגדול.

 הנשים יושבות לפני בתיהן. אחת מהן מתקנת על ראשה את הפתיל והפרח, שענדה
 בהם את שביסה לכבוד ראש חודש אלול. עגלות באות ועומדות בשוק ומהן יורדים
 דודות ובני משפחת עטופים מטפחות עבות וסוככים בידיהם, שבאו ממרחקים לבקר

 את קברי אבותיהם ואמותיהם בבית־העלמין הישן.
 ובית־העלמין משתרע על גבי מורד ההר, מצבה מצבה תחת אילנה, ונשמה ונשמה
 תחת אילנה הסוכן• עליה, וכולן מסתכלות מאחוריהן אל העיירה. כל רב בדורו, מוקף
 בעלי־הבתימ שבזמנו, קנה לו מקום בפנה אחרת של ״המקום הטוב״. בוא ונספור את
 הדורות — את אבות העיר! שמות רבים של השדכנים ב״מקום הטוב״ נשמעים עוד
 בין החיים. מהם השאירו אחריהם את שמותיהם על עצים ועל אבנים, מהם על רחובות
 ומהם על חצרות: ״חצרו של ר׳ יוחנן״ או ״של ר׳ משה״, וקזמיר החדשה בונה בתים
 חדשים ובעלי־בתים חדשים עולים — בבית־הקברות... ופה ושם אורחים חיים נעלמים
 ומםתופפים בין המצבות, ולפעמים נשמע קול בכי מתיפח מבין גבעולי העשב הגבוה,
 המפיצים מקרבם ריח בית־הקברות, ולא נודע אם קול הבכי נשמע מפי החיים או־ מפי
 המתים הקבורים שם... חנה־אסתר—״היהודיה של בית־הקברות״—אוחזת בידה של אשד!
 צעירה ומראה לה מקום מנוחת עצמות אביר- ומשוררי החזן קוטפים בין תפלת ״אל מלא

 רחמים״ לחברתה תפוחים מן האילנות, השייכים להם כשכר מאת הקהל...
 ואז בא ״היהודי מארץ ישראל״ לאסוף את המעות מן הקופות התלויות על מזוזות
 בתי היהודים, שהנשים מטילות בהן לפני הדלקת הנרות של שבת את פרוטותיהן לנשפען

 ״ר, מאיד בעל הנס״.
 הוא היה בא כצל. יהודי גבוה ודק. פניי חוורים כפני אדם ביום הכפודים ועל
 קמטי מצחו היה שפוך סוד גלותנו הארוכה, סוד ביאת המשיח. הוא היה ממין היהודים,
 שהכל מאמינים, שהם נמצאים באיזו ארץ ואינם יודעים איה, ממין היהודים שלמראיהם
 אנו נזכרים באיזה דבר... אמונה מסותרת מתעוררת בקרבנו ואט מרגישים, שיש לנו

 שייכות למי שהוא...
 יהודי מאדץ־ישראל בבגד לבן של אטלס ובפאות שחורות. יושב הוא בבית־המדרש
, משה־דוד, ״היהודי בעל־השמות״,  במנה נשכחה ומסביב לו מתקבצים זקני העיירה: ד
 שקבל על עצמו את המצוד! לקבור את השמות ב״מקום הטוב״ 1 ר׳ ישעיה־וולף ודי נתן,
 היושבים לעת זקנתם ישיבת־קבע בבית־המדדש, בעלי בתים זקנים מ״חבדת־תהלים״,
 משומרי ראשו של משה רבנו וידידיו הנאמנים של דוד המלך הס הכינו להם מכבר
 תכריכים ואמתחות מלאות עפר ארץ־ישראל לאחד מאה ועשרים שנה, והיהודי מארץ*

 ישראל יושב ומספר להם על ״אמנו הזקנה״.
 יהודים יושבים ומסתכלים בו. בין קפלי בגדו רובץ עוד אבק אדץ-ישראל, האבק
 שעל הקברים הקדושים ושעל קברה של רחל אמנו ומכיל בקרבו סוד אלם וחביב ממרחקים...
 הוא מוציא מילקוטו פרורייסיד, שפורר בידו מבין אבני ״הכותל המערבי״ הוא
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 היה שם בעצמו והתפלל שם תפלת ערבית בצבור. היהודים נוטלים בידיהם את זזפרורים,
 שמים על חוטמיהם את משקפיהם הקבועים במסגרות של ברזל ומסתכלים בהם: פרודי־
 סיד מן הכותל המערבי, מבית־המקדש, עוד מן הימים ההם... הן אלה ראו עוד את הכהן

 הגדול, יהודים עולי דגל, בבואם עם קרבנותיהם ירושלימזע..
 מוציא הוא מילקוטו עפר מקבר רחל. הוא היה שם בדרך אפרת, ככתוב בחומש,
 ששם קבר יעקב את רחל אמנו בדרך העולה לבית־לחם; את העפר הזה לקח מקברה...
 ויהודים מתבוננים בעפת של הקבר העתיק, קבר רחל אמנו, שיעקב אבינו

 קברה שם בידיו...
 וקול קורא מן הלב:

י לא כך עשיתי לאמך. בבואי מפדן מתה עלי רחל בארץ כנען בדרך נ א ו * 
 בעוד כברת־ארץ לבוא אפרתה ואקברה שם. ופירש דש״י: ולא הולכתיה אפילו לבית־
 לחם להכניסה לארץ. מדעתי שיש בלבך עלי. אבל דע לך, שעל פי הדיבור קברתיה שם,
 שתהא לעזרה לבניה. כשיגלה אותם נבתראדן והיו עוברים דרך שם, יוצאת רחל על
 קברה ובוכה ומבקשת עליהם רחמים, שנאמר: ״קול ברמה נשמע׳ רחל מבכה על בניה׳/

 והקב״ה משיבה: ״יש שכר לפעולתך וגו׳ ושבו בנים לגבולם״.
 בין הערבים. מארץ אחרת נושבת רוח קרה ברחוצ לפעמים נראה בעל־בית זקן
 באדרת־החורף שלו, כנותן הסכמתו לחורף שיבוא, וכראש מורד לארץ הוא הולד לבית־
 המדרש לתפלת מנחה. חניכי החייטים והסנדלרים השליכו את מקלות חול־המועד מידיהם,
 שהיו מטיילים בהם בגנים ופרדסים ודברו אהבים עם הנערות היפות שלהם והזקנים

 הרי הם הולכים בסדוריהם לבית־המדרש לקריאת תהלים בין מנחה למעריב.
 ״ראש חודש אלול״. מחנמות קטנות שבשוק בוקעות רצועות ־אור רחבות של
 מנורות נפט מעלות פיח, המוסיפות ומחזקות את הרגש של יראת״שמים. השמים בוערים
 באש אדמדמת של גיהנם בפאתי מערב. שם דנים באש את הרשעים, והדם השותת מהם
 נופל לתוך האש הבוערת ומתלקח... ומהעבר השני של השמים נמשכים והולכים עננים
 בכובד־ראש ובצניעות, כאלו שמו לבם אל המעשה הגדול שהם עושים וכאלו טבעו בתוכם
 דמעות המלאכים הטובים, הבוכים על רשעת הרשעים. והענן הילד וכובש את העיר וחופף
 עליה בכנפיו, כאלו קרא: .לא עליכם יבוא הגורל הזה!״ הרחוב בין האילנות ריק, אין
 בחור ואין בתולה. נשים וזקנות ויראות שמים משפשפות את כפות ידיהן בדלתי חנמותיהן,
 זוקפות את עיניהן לשמים ועונות ״אמן* אחרי הקדיש הנשמע מבית־המדרש... בית-
 המדרש מלא מפה לפה אנשים וטף ומרחפת שם רוח של חמימות הרגש? היהודים שבו
 אל ה׳ בלבם. המגיד עומד על הבימה ומטיף תוכחות־מוסר ובקול נגינה הוא מזכיר
 לשומעיו את יחס מוצאם, מי ומה הם — בני שעשועיו של הקדוש־ברוךיהוא והוא חפץ
 אך לנסותם ומחכה בכל רגע ורגע שישובו אליו בכל לבם. ומבאר את דבריו במשל
.  לבךמלך שחטא לפני אביו, ומטעים בפסוק: ״כה אמר ה׳ אי זה ספר כריתות אמכם י״.
 מהורים מרגישים עצמם בנים למקום, בנים שגלו מעל שולחן אביהם שבשמים,

 ואחרי הדרשה מתפללים תפלת ערבית.
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 זה היה אותו ״והוא רחום״ של חול, המזכיר את המגורה של חורף, ויצא גם כן
, אשר־אהרן ״קל וחומר״ (״חזקה״ היא בידו) ובקולו הצרוד, ובכל זאת נבדל  מפיו של ר
 הוא ממנו תכלית הבדל. חיים ותנועה שוררים עתה בקרב ההמון הקודר הטמון בחשכת
 בית־המדרש הכהה. געגועים נשכחים מלפפים את העדה, געגועי בני מלכים, שגלו מעל
 פני אביהם... איזה ברק הופיע, ברק־נוגה כהה, רוח סתר, ששתף ואחד את נשמותיהם,
 שעשה את ״והוא רחום״ הפשוט לאחר, והמלים הן אחרות לגמרי. ״בורא יום ולילה,
 גולל אור מפני חושך וחושך מפני אור״ — נשמת חיים גשמה בין ההמון הפשוט, נשמת

 בלל ישראל, הנשמה הפשוטה והתמימה מ״חברת תחלים״ של חול...
 הנאספים עמדו והתפללו בלחש ״שמונה עשרה״. בית־המדרש אפל למחצה, הנדות
 שלפני העמוד מתחילים מהבהבים, ובפנותיו טבועות טפות״אור בימים אפלים. דממה
 אלמת רובצת על כל הראשים. הטלית היחידה בין המון קפוטות שחורות נראית כחי
 אחד בין המון צללי מתים. המת צללים שחורים מתנועעים הנה והנה, כאלו איזו רוח
 סתרים נשבה בהם ותזעזע את ראשיהם בשבלים לפני דוח... לא אפילו קול הברה של
 מלה אחת. לפעמים נשמע: ״הוי, רבונו של עולם!״ יוצא באנחה מלב קרוע, והמת
 הצללים כאילו הסכים לקול האנחה והתנועע הנה והנה בסוד סתר. נשמה דוממה עטופה

 סדין לבן התפללה בדממה בין ההמון, והתפלה היתה דוממה וקודרת...
 בא לילה. מעל הצפצפה שעל הדרך השחורה נדמו קולות הנגינה, כאילו ״האשכנזים
 הגבוהים בשוטיהם הארוכים״ הלכו בלא עת לישה. רוחות קרות נושבות משם. בסימטת
 חושך, הבל מעוטף סדין שחור. תריסי החלונות סגורים ומבין סדקיהם חודרות קרגי
 אור של מנורות דולקות: יהודים יושבים על עבודתם. נשמע קול הקורנס של הסנדלר
 המכה על האבן שלו והקול מתהלך בסימטה במודע ותושב, ככנמית בכותל, ומזכיר את

 לילי החורף הארוכים והחשבים, והלב נפעם מפחד בלילות...
 והבתים שבעיירה ושמסביב לה טובעים בימי אילנות ירוקים מגני תפירות, שצמצמו
 את הכל בתוך עצמם ועשו את העיירה לעציץ־פרחים גדול. בני ישדאל שכנו בגנים,
 ומבין חשכת הירק שלהם הופיעו פה ושם קרני אורה ועשן יצא מהם: איזו גננת בשלה
 ארוחת־העדב, והאורות שבין הירק הכהה מעוררים אימת חבה של יראת*שמים בעיירה

 ומושכים אליהם כבקסם.
 ובאויר פורחות תולעים מאירות, הנראות כזיקי-אש או בנשמות אובדות...

 ועולמו של הקדוש״ברוך־הוא ככלה צנועה׳ אהובה, המטילת יחידה בקצה
 הדרך ויורדת מן הסימטה אל הדרך השחורה.

 השמים הדוממים והכהים קוראים קריאת־שמע בעד העיירה: ״המפיל חבלי שנה
 על עיני ותנומה על עפעפי״~.
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 קול צנוע ומלא רטט נשמע בעולם.
 בערים ובעיירות בכל מושבות היהודים, ב״מנינים״ של חסידים, בבתי־כנסיות
 ובבתי־מדרשות, עם בתי־המדרשות של ווילנה, קובנה ופראג, ירושלים, טבריה וצפת
 בדאש, תקעו שופר. וקולות השופר נשאו בכל מלוא העולם, נמשכים אחד לאחד דרך
i הרים ובקעות, שדוח ויערים, ונדבקים זה בזה, מבשרים ואומרים: ראשיחודש אלול היום 
 ועץ הלבנה על יד בית־המדרש של לישנה השיר מיד אחר תקיעת שופר עליס
 צהובים אחדים. ר׳ שמואל, סוחר־יערים, שפניו ועיניו החומות מביעות רחבות של תורה
 ונגידות וזקנו עם שערותיהשיבה שבו יפה, ויארמולקה של משי בראשו ואבנט נאה
 למתניו על גבי בגדו הארוך, — ד׳ שמואל מכית שראה זאת שקע בהרהורים. ואחרי

 רגעי מספד פנה אל הרב שעמד אצלו:
 *אפילו עצי השדה הרגישו באלול. עלים כמושים נושרים״.

 והרב השב, שקמטים של יראת־שמים בלחייו הצנומות ובמצחו והטלית מכסד,
 את ראשו עד לתפלה של ראש, ענה ואמר:

 «גם עצים ביעד עומדים בדין.״
 ור׳ שמואל לא הלך היום, כדרכו יום יום, מיד אחר התפלה הביתה. הוא נגש
 יחד עם הרב אל השולחן הארוך בצד מערב אצל ארון הספרים דשב ללמוד את שעור

 היום של הרב במשניות.
 בתוך שעור המשניות נגע הרב במעין המאורע — חודש אלול והימים הנוראיפ

 וגלגל בענין תקיעת שופר, הבורא, ישראל ואורייתא.
 משסיים הרב, עמדו אחריו ר׳ שמואל ור׳ יונה, סוחר־עורות, זריז ומח«ד, שעיניו
 חיות ומלאות טרדה וזקן צהבהב צומח לו זעיר שם זעיר שם, נתקרבו אצל מקומותיהם
 לפני מחל המזרח, זה אצל זד״ והתחילו חולצים את תפיליהם ומקפלים את טליתותיהם.

 ר• יונה התאונן לפני הרב:
 ״אני נוסע היום. צריד לנסוע לניזשני. השותף שלי קורא לי. אין חשק לנסוע. אלול.*
 ר׳ יונה הביט בפני הרב ובעיניו נצנצה זה עתה מחשבה חדשה, שנשארה טמונה

 שם. הוא הוסיף:
 ״אלול... שעת רצון לבךאדם להתבונן. הית הוא עומד בעולמו. אבל מוכרחים

 להמשיך בהבלי העולם. הו־א...״
 הרב הגביה את עיניו, חמורות וקשות כשהן מושפלות, אבל טובות ורכות כשהן

 תלויות בדובר אליו. פגה לר׳ יונה ונחם אותו:
 *יהודים בכל מקום nm יהודים המד- בתיימדרשות ישנם גם בניזשני, ואלול

 בבל מקום — אלול״.
 לפני השולחן שאצל ארון־חםפרים נשארו יושבים שומעי שעור המשניות וביניהם
 ד׳ יחיאל הריץ, שזקנו שחור, פניו שקועות תמיד בהרהורים וצחוק של תמימות על שפתיו.
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 ד״וא דבר לפגי היושבים על החזקה, שהרב בעצמו תוקע שופר בחודש אלול וספר:
 •שמעתי מספרים על אחד ש״ערד גלות״. מעשה ותעה ועלה לו ללון ביעד. היה
 זה בערב ראש״חודש אלול. עם שחר קם ועמד בתפלה. ומיד כשסים, שמע איד האילנות
 עם כל ענפיהם ועליהם ואף כל צמח ביער נזדעזעו. מיד הבין, שהם שומעים קול שופר.
 ירדה עליו עצבות: הם, האילנות שביער והעשבים, שמעו קול תקיעת שופר, והוא לא
 שמע. נתעגמה עליו נפשו והתחיל בוכה בקול. והנה נתגלה לפניו אחד, שופר בידו ואומר
, הםז...  לו: מה לך תמה, שהעצים והעשבים שומעים את קול השופר — כלום לא מעשי ה
 יוםיהדין אחד הוא לכל נברא. אני הוא התוקע בשופר בשביל השמים והארץ, היעדים
 והשדות, הנהרות והימים, כל צמח וכל עשב. וממון שמעולם לא החסרת קול השופר,
 עלתה בביתך ונתקבלה. הילד שופר ותקע בו. ומשתקע — נעלם מי שנתגלה, הוא והשופר.״

 שומעים את ספורו של ד׳ יחיאל הדיין ושוקעים בהרהורים.
 כשהרב ואתו ר׳ שמואל ור׳ יונה ביציאתם מבית״הכנםת עוברים לפני השולחן,
 מתעוררים שומעי השעור וכולם קמים מפני הרב, מפני כבוד התורה, וכולם יחד יוצאים

 אחר הרב מבית״הכנםת.
 פני העיירה נשתנו מהבוקר. דומה, שקול השופר העלה עליה רקמה קלה של
 מחשבה. הבתים כאלו נתכופפו בסוד האלול, האילנות הבודדים שלפני הבתים געשו
 צהובים יותר, כבדייראש יותר. ואף החמה זיותה נשתנה. והסוד, שהעלה קול השופר,
 הולד ומתפשט על השדות הצהובים שלאחר הקציר, על הנחל הקטן שצונן כבר, על היער

 העומד עצב, ועד האופק הכהה...
 חוזרים מבית־הכנסת שקועים בהרהורים על אלול, על הימים הנוראים הממשמשים

 ובאים, על יום־הדין, על ישראל ואביהם שבשמים.
, יחיאל לבדו נשאר עומד לפני ביתו, בחח. הטלית-  הבל פנו להכנס איש לביתו. ר
 ותפילין מתחת לזרועו, כתפיו כפופות. ידו האחת באבנט המשי ועיניו החדות מסתכלות

 .במבוכה לתיד היום של אלול. הוא מהרהר בפחד:
 ״אלול... יום־הדין...״

 וטרוד בהרהוריו הוא פונה והולד אל בית הרב.
 הרב, שחזר מבית־הכנסת, נכנם במישרין אל חדרו, ומיד נשמע קול תורה בבית.
 בחדר־האוכל מצא ד׳ יחיאל את הרבנית לבדד- צעיף משי שחור על ראשה ומשקפים
 על קצה אפה ולפניה על השולחן פתוח הסדור ״קרבן מנחה״ הישן והעבד- לא את הבל

 הספיקה לקרוא היחס.
 ״אלול...״ — נאנח ר׳ יחיאל כאלו בפני עצמו, כשהוא עומד על יד השולחן.

, יחיאל — ,״השנה  ״הימים עפים...״ — נאנחה גם הרבנית, שהפכה פניה אל ר
 ממהרת כל־כך ועוברת. שוקעים בדאגות יום־יום והנה פתאום כבר אלול. ולמה להוטים

 כליכד אחרי הבלי העולם הזה? רק כשבא אלול מתעוררים״.
 ״כד — נאנח ד׳ יחיאל ופתח בספור מעשה: מספרים על אחד מהגדולים, שהיה
 נותג לעבוד בראש־השנה וביום־הכפוריס לפני התבד- פעם בשחרית של ראש־השנה
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 נגש אל העמוד וקרא כדרכו ״המלך״ — ונפל ונתעלף. וכשהשיבו את רוחו, פרץ בבכי
 מר: ,היתכן, היתכךך אי מלכא אנא, עד האידנא אמאי לא אתית ז — מכיץ שאני•

 עצמי מודה, שמלך הוא, היאך זה לא באתי לפניו קודם, עד עכשיו ז״...
 בעיני הרבנית נראו דמעות. היא תקנה את המשקפים על חוטמה, נטלה את ה״קרבן־

 מנחה״ והתחילה לקרוא בנגון עצוב את פרקי התהלים של היום.
 ר׳ יחיאל שוהה זמן־מה, כשהטלית והתפלין החת זרועו, ואחר הוא נפטר מבית

 הרב.
 ברחוב, מבית ד׳ ברוך המלמד, בוקעים קולותיהם של הילדים וכבר עולה מהם הד
 התפלות של הימים הנוראים. אצל חלון ביתו יושב ד׳ מרדכי החזן ומסלסל לעצמו בלבביות

 ובעצבות:
 ״הנשמה לך והגוף פעלך״.״

 שומע ר׳ יחיאל את סלסול נגונו של ר׳ מרדכי, מבין אותו ומצטרף אליו במחשבה:
 ״p. הנשמה לך, רבונו של עולם, והגוף שלד• וטוב שכן הוא. טוב עד לידי
 מתיקות. ובידך לרחם על הנשמה שלנו, שלך. על הגוף שלנו, שלך. הנשמה לך, אל
 גדול ונורא, והגוף שלך, אלהי הרחמים והסליחות ומד לנו בין שמים וארץ, בעולם הזה
 ובבא? כלום אין לנו. עניים ומושפלים. מפניימה, אלהי הרחמים, אבינו שבשמים
 דלונו כה? הכל שלך, הכל שלך... ופחד נופל... וכי שמרנו בטהרה את הגוף שלך י

 כלום נזכה לפניך? אלול כבר בא... אלול...״
 ר׳ יחיאל קרב אצל חלונו הפתוח של ר׳ מרדכי. שניהם כאלו מתעוררים מהרהוריהם,

 מנענעים זה לזה בראשם לשלום.
 ״איני יודע״, אומר ר׳ מרדכי ופניו החוורות קצת והמוקפות זקן שחור, מביעות

 אי־בטחון, ״איני יודע, כיצד אתפלל השנה, אני צרוד לגמרי״.
 ר׳ מרדכי שכח, שגם אשתקד, גם לפני כן, כל שנה ושנה בבוא אלול נופל עליו

 פחד, אם כדאי והגון הוא להיות שליחם של ישראל לפני אביהם שבשמים.
 ״כלום הקול עיקר ?״ — אומר ר׳ יחיאל — ״רחמנא ליבא בעי. גם אשתקד התפללת

 מתיד כוונה שבלב וגם השנה, אם ירצה השם, תתפלל.* —
 לתפלת מנחה מתמלא היום בית־הבגסת יותר מבשאר הימים. ולאחר התפלה אין
 המתפללים נפטרים ויתאים, אלא שוהים בבית־הכנסת עד תפלת ערבית. יושבים כולם על יו
 השולחן הגדול בצד מערב לא רחוק מארון־הםפרים. ר׳ יחיאל יושב ומתאנח מפעם לפעם.

 הרב מספר מעשה:
 ״מספרים על אחד, שתעה פעם בדרך. היה זה באלול. לן אותו לילה בשדר- למחר
 השכים עם עלות השחר ושמע שיחת דשאים. קנה אחד כמוש אומר לחברו העומד בירקותה

 ״נכמש אני והולך. אפשר שלא אזכה ליום־הדין.*
 מחזיר לו חברו דברי נחמה:

 ,הלא יום־הדין גדול ונורא הוא ומי יעמוד בפניו ז כל יונק קטן בשרשיו מרעיד
 מפני אימת הדין.*
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 עונה לעומתו הראשון:
 ״מתוך שבח והודייה לבורא עולם הייתי מקבל עלי את הפחד הזה״ ובלבד שאזכמ

 לעמוד יחד עם כל באי-עולם בדין.״
 יצתה בת־קול ואמרה:

 ״קנה רך, עשב השדה, נשמעה תלונתד. אני משליך עליך עלה נובל מעץ. תחתיו
 יחם לך ותחיה. ועם כל ברואי עולם תבוא לפני ליום־הדין.״

 השמש שוקעת מאחורי העיירה מטה מטה וקרניה האחרונות שלוחות לתוך העיירה
 האלולית. בבית־הכנסת פשטו צללים. מקשיבים לאנחותיו של ר׳ יחיאל, לםפור־המעשה
 של הרב, ולפני עיני כל — שדות ויערים, נהרות וימים, עשבים ודשאים הכל מתכוננים

 יחד עם האדם לקראת יום הדין...

 מרדכי גולדנברג
 בימי אלול

 במרומי השמים הזכים התעה החסידה בקול שופר, בהתחזצה בזהבישמש ובתכלת־
 שחקים. ולבנונית צחצחה הגיעה אי־משם ותרד על העיירה כפרוכת של עצבות עדינה
 דקדקה. וישח גב כל יהודי ומעיגיהם גבט היגון: אוי, כי אין אדם צדיק בארץ; שוע
 ודל בפלוס יושפט... והגשים מורידות מטפחותיהן על מצחן וגונחות בחשאי: ירא נא
 רביט חי־העולמים מן השנה החדשה הבאה לקראתנו מרחם על ישראל, הנתון בשפלות
 ובענויים! ; ותוך כדי דבור הן נותנות עין בבניהן הקטנים שלא יפסעו פסיעה בלא ציצית
 ושלא יקצרו בתפילה, ח״ו, והבנות לא תזמרנה בקול ולא תרחבנה בצחוק פיהן, כי יום־

 הדין האיום והנורא ממשמש ובא!
 אלול — אני לדודי ודודי לי — מתהלך ברחובות ואימה מתפשטת בחללה של
 העיירה. ומרמזים יהודים איש לרעד! בספרי יראים: ״אריה שאג מי לא יירא״ — ר״ת
 של ארי״ה: אלול, ראש־השנה, יוםיהכפורים, הושענא־רבה; — אלה הם ימי הפקודה,
 ומי לא יתפלץ לקראת בואם? — אוצו נא״ רוצו נא בעוד מועד וזמן, מי בעל־נפש

 יתחנן, אולי ירחם, אולי יחון!
 ומשכימים יהודים לטבילה ובפאות מטפטפות מים ימהרו לבתי״התפלה, לקיים
 ״ייראוך עם שמש״ ן ובפרוזדור לתפלה משמשים כמה מזמורי תחלים הנאמדים בחרדה,
 פרק משניות ולגימה מ״ראשית חכמה״, עם נצנוצי זריחד- רבים עסוקים בהגהת התפילין
 והמזוזות, כדי להרבות בזכויות; ורבים יושבים ומהרהרים מתוך שתיקה, מחשבים חשבונו
 של עולם ומרמים ב״דע לפגי מי אתה עומד״ ובאותו הפסוק הקטן, שכל גופי היהדות
 תלויים בו: ״בכל דרכיך דעהו״. יושבים הם מקומטי־מצח ועיניהם נעוצות במרחקים
 ומחשבתם מצומצמת באותה הכוונה העליונה של ״אני לדודי ודודי לי״; כיסופים כבירים
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 לוהטים בם ופתאום מתחילות שפתיהם מנעימות זמר״ זמר המזדמר מאליו, בחינת ״לבי
 ובשרי ירננו״״ מזמרים הם ומתנועעים כעגי היער ברוח.

 ובשעת זכרת נשמות נפטרים, כשלוגמים מפין של ״תקון״״ מאחלים זה לזה
 ״כתיבה וחתימה טובה״, לזכות ביום דין ולצאת חנתים לחיים ארוכים. והברכות נלוות
 בגניחות ובאנחות ומפולפלות בספודי מעשיות של הקדושים אשר התהלכו בארז, שלשמם

 יתברכו: ״זכותם תגן עלינו ועל כל ישראל״.
 נכר היה אלול בעיירתנו. גלימה של רוך וחנינה פרש על הכל מסביב.

 ור׳ שמאי הישיש, יהודי מיקירי קדתא, שחבה יתרה לו לירד לפני התיבה ושתפלת
 שחרית של ״ימים נוראים״ מוחזקת בידו זה משנים כבירות, עוטף צואדו בסודר של צמר
 ולוגם ביצים טרופות, לשפר קולו ולכבד ביתר עת את אדת־העולם מגרתו... והפעוטות
 נושאים בידיהם מחזורים גדולים בדפוסי סלודמה וז׳יטומיר בכריכות־עור צהובות.
 וכשעוברים לפני בתי האולפנא שומעים קול ״צאן קדשים״: ״יראתי — אני פוחד ורועד,
 בפצותי — כשאני פותח פי, שיח — קול תפילה, להשחיל — להוציא״? והילדים מרוצים
 מכל אותן התפילות הקדושות הנלמדות ברנן, וגם מזה שאסור לו להרבי אדוק מרה
 בתלמידיו במשך כל חדש אלול — דין מפורש הוא בשולחן ערוך — והם מנעימים נגן

 בשעת הלמוד ומתגענעים בהתלהבות.

 ובשוק — השלך הס. שקט שורד מסביב, וחנונית, מאפס מעשה, עוסקת בםדיגוז
 פתמקאות׳ בלחשה מספר ״העינים״... ור׳ אהרן, בעל־השפע הישיש, הרכיב משקפיו על
 עיניו ומעי? ב״שערי־תשובה״. עניני פרקמטיא הם עכשיו ממנו והלאה? בוחר היד,
 לעזוב חנותו זו עם בל המשא־והמתן ועם כל הבלי העולם הזה שהוא כצל עובר, ולהתבודד
 בבית־המדרש׳ לעסוק שם בתורה ותפילה? אך עוונותיו גרמו לו, ואשתו נפלת למשכב,
 והריהו מוכרח לשבת כאן ולהתבטל מעבודת־הקדש... מהודי אחר, ר׳ יצחק שכנא׳ס•
 יהודי אביון ומטופל בבנים, לא שת לבו אל המפריעים משלך אחרי גוו את עסקי העולם
 והלך ולוה לו רו״כ אחד בגמילת־חסד, כרך טליתו ותפליו, וגם בגד־השבת ומעט לבנים
 נטל עמו, מסע אל הרבי לימים הקדושים. כי מה יעשה קברניט, שספינתו מטורפת בים
 וגלים סוערים להטביעה ז — חותר הוא, עד כמה שידו מגעת, להגיע אל איזה חוף ? ומה
p יעשה אדם יהודי, על סף יוםיהדין, עני ממעש וצידה אין לו איך מכה במשפט ז — על 
 יעזוב את אשתו ובניו ונסע אל רבו להתדבק באותו האור הגדול ולקבל שפע עילאית —
 ועומד לו עכשיו בנו של ר׳ מחק זה על יד אצטבת התגרנין שאביו החזיק בה ומכריז:

 — -בורית כשרה וטובה קנו, יהודים, לכבוד החג!*
 ופתאום תתפרץ תגרה בין שתי תגרניות ברחוב בשביל קונה אחד, שבא לקטת
 אצל אחת ונמשך אחרי פירותיה של השניה. אז בוקעת קללה נוראה את האויר, הספוג
 דממה: ״פתקה שחורה תפול לך לשנה החדשה, שחצנית שכמותך!״ וסמר כל בשר לשמע
 דבור מפוצץ שמה ומטר־מוסר ודברי־כבושים ירדו על ראשה של הקללנית בעלתי
 הלשון: •הלא יוםיהדין מתקרב ואסור לפתוח פה לשטן״ חם והאלה!* — ומתחרטת
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 היהודיה הנרגנה וכובשה ראשה בקרקע מתוך נהם חרישי: ״כל זה בעטיה של הפרנסה
 המרה; בל יחשוב לי מריה דעלמא!״

 וחזן או שמש הם בבל יראה ובבל ימצא בעיירה! כולם נפנו והלכו להם לבית־
 העולם, כי שם רבים הקופצים על תפילות שהזמן גרמא: ״אל מלא רחמים* ו״קדיש״.
 וקולות מנסרים בין המצבות. שם ממררים בבכי ומרבים בתחנונים, מעוררים את המתים,
 שימליצו לטובה בעד החיים. ונמדד בית״העולם בחוטים, שיפקיעו מהם פתילות לנרות

, להזכיר זכות אבות ואמהות אשר בארץ המד-..  והעלום למאור בבית ה,
 וקרונות מלאים נשים יוצאים לעיירות שבתחום, להשתטח שם על קברי הוריהן
 ופרצופים מלאים יגון ונכאים נבטים מעל הקרונות, וברכות נשלחות אחריהן, שכל

 משאלותיהן תתמלאנה על הצד היותר טוב.

 ופתאום נפלה חדשה בעיירה: דרשן מישיבה קדושה שבארץ־ישראל הופיע ובא —
 יהודי בעל פה מפיק מרגליות ונגון לו המושך לבבות. ובערב יתמלא בית־התפלה יהודים,
 שיבלעו בצמא את דבריו של הדרשן, המתענים כל־כד מתוק. הדרשן מעורר לתשובה
 ״בטרם ינטו צללי ערב, בטרם תחשכנה הרואות״ ולהחזיק בלומדי תורה וביחוד באלה,
 שלומדים בארץ־ישראל, בארץ האבות, את תורתנו הקדושה! ומאשגבי עזרת הגשים
 מציצות פניהן של נשים עטופות מטפחות, המנענעות בראשיהן מתון• הסכמה, ודמעות

 מנצנצות בעיניהן.

 ומתחיל הדרשן לספר בגגונו המלבב על עיר הקודש ירושלים ועל כותל־המערבי —
 •הנה זה עומד אחר כתלנו — זהו רבון העולמים; מגיד, שהשכינה לא זזה משם ועומדת
 ומצפה לשיבת בניה״. וגם על מערת־המכפלה מקום שם ישנים שנתם אבות עם ישראל,
 שזכותם עוד לא תמה ובשבילם אנו קיימים ועומדים; וקבורת רחל בדרך אפרתה, רחל
 זאת, שהקב״ה הבטיח לה: ״מנעי קולך מבכי, כי יש שכר לפעלתך ושבו בנים לגבולם״...
 ויהודים שומעים וגונחים ונכספים לגאולה. משל לתינוק, שנתרחק בזרוע מחיק אמו
 ונטלטל למרחקים ופתאום שמע שם אמו נזכר בפי הבריות ונפשו יוצאת מאהבה וכיסופים,
 וכולו מרטט מרוב געגועים ונמשן• לעוף, כיונה הפורשת אבר לשוב אל קנה... והדרשה
 תארך עד שעה מאוחרת בלילה. הדרשן טובל בזיעה, עיגיו מתגוצצות וטליתו מבודדת
 וכולו הוא ככרוב המתגבר להמריא לשחקים. החום גחל והלילה מבחוץ גם הוא נדבק

 אל הזגוגיות של החלונות ומקשיב שחור ומלא תעלומות.

 וככלות הדרשה יאוצו היהודים להרשם בין תומכי הישיבה הקדושה ומבקשים הם
 ברכה מפי הדרשן המלא תורה ויראת־שמים. ור׳ מנשה — יהודי ערירי ולקוי־ריאה, למדן
 וחסיד, הנושא יסוריו מתוך אלם־דומיה, כגזר־דין של מעלה, ואינו מסיח דעתו מן המות
 אף לרגע, — חוקר לדעת מפי הדרשן, אם באמת צומחים האתרוגים לפני פתחי הבתים
 בארץ הקדושה, ולבו הרצח נמשך אל גוף־ז;שמש המבורך: שם בודאי היתה עולה לו
 ארוכה למחלתו; אלו היה שם לא היה ככה גלמוד, כי כל תלמידי־החכמים שם כאחים,
 זרע ברד ה/ ולאחר מאה שנה תנחגה עצמותיהם בארץ הקדושה, •וכפר אדמתו עמד.*
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 ועוגם ר׳ מנשה בהעלותו על לבו כמה קשה לגשם רצונו. לשאוף אוירה של
 ארץ־ישראל.

 צוננים הם וחשכים לילות אלול. ומשכימים בעלי־נפש לקונן על החורבן עם רעת
 דוחות שאננות ותגבורת הרחמים העליונים. והעינים מתנשאות כלפי השמים המכוכבים

 מתוך הרהורים כבדים: שם כבר ההכנות נעשות ושוכני בתי־חומר איך יזכו ז
 ומן הםימטה שמעד קול בכי עמום הולך ובא — זה קולו של ד׳ עזרא ציזיס, בוכה
 הוא על גלות מכופלת: גלות ישראל וגלות השכינה, ועל הניצוצין שנשבו לסיטרא אחרא
 ואזלת יד להעלותם... הה׳ איפה הם הצדיקים י מה הם כי ידמו דומיה ?.~ — וגם על בנו
 היחיד והחביב, אליהו, ז״ל, שמדע בעלומיו, יבך דקונן ר׳ עזרא, בגו זה שמת במיתה
 חטופה. כשנעור פעם בלילה מלך לבית־המדרש ללמוד תורה, ארב לו השטן ר״ל והפיל
 עליו אימה דשב לביתו דפול על ערש דד, ונטל הדבור מפיו וככה נסתלק. ועכשיו
 פרצופו מצללי הפינות יביט אל האב השכול, המקונן על החורבנות, ושומעים בעלי־לב
 מרחוק וצמרמורת תעברם... הולכים הם בחשכה ופנסים בידיהם להאיר לפניהם דרכם
 והרוח מנשבת בעת ונלחמת עם האור הדל׳ המבליח ונפתל עם שונאו. אך הנה בית־
 אלהים קירן מרחוק לוט בשפעת נגוהות — ומתאמצים הולכי בחושך ונושאים רגליהם

 באת לילך ולהפיל תחנה לפני קונם, שירחם עם בזוז ושסד דחוננם לטובת.״

 ובאים יהודים נושאי חבילות של ספרים והולכים מבית לבית ותרמיליהם בידיהם
 המלאים מזן אל זן: סליחות, מחזורים, סידורים, לוחות, תחנות, הבדלות, כפות משי
 וקטיפה, וציציות וטליתות. וממציאים היהודים ״פדיון״ לנושאי־החבילות וברכת העניים

 עליהם תבוא.
 והנה מסירים ומצחצחים את הבתים שבעיר ובתי־התפלה בכלל. ונראים פנים
 חדשות: חזן שנתקבל לאחד מבתי־הכנסת שבעיית־. בא עם מקהלת משורריו. ואז נשמעים
 באדרה של העיירה קטעי ״אתה זוכר״, ״ונתנה תוקף* וכדומה, ומאחורי החלונות עומדים

 צפופים ומקשיבים...
 העיירה נלחמת על קיומה בתפלות, תחנות ובקשות... רוצה היא להחזיק מעמד

 בשעה מכרעת... דום־הדין עומד הכן על המפתן.

 ר׳ שמשון־רפאל הירש
 קול שופרו של אלול

 כלה קיץ. החום האחרת בא ארצה ואל השלמות ישאף כל. רצון כולם לקום ולהיות
 את אשר עמדו להיות. רצון כל אחד לגמור ולעשות את אשר הוטל עליו לעשות. כי אין
 רצונו לבוא לפני אדוניו בעוד שברים אתו, בדברים שלא עמדה מלאכתם, בשנת־קיום
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 בה יחסר המזג. הרמה והרמש, החיה והעוף, הגבעול והירק, הגרעין והפרי — טלם
 ישאפו יחד לעשות רצון קונם ולהצליח אשר שלחם.

 והרק אד בקרב האדם לבדו עוד תשכון עצלה? עוד יתערה כאזרח חדלון־מחשבה
 הישן בחלומו עד נכון היום בלי שים לב כי הנה האחרית, כי הנה יקרא האדון; מבלי
 שים עין על עצמו וסביבו, לא לפנים ולא לאחור; בלי לתפוש בכנפיו את הזמן אשר

 יעוף למען השתמש ברגעו החולף לצרכי השתלמות בנצח נצחים?
 בכל יש שאיפה למישרים. בכל נמצא, בכל כח, בכל חלק־חיים מצער אשר אונו
 אתו. עיני טלם מישרים, מטרה קבועה שומה לפניהם, ואליה הם שואפים, אליה הם
 מגיעים, בדרכם הישרה ילכו, מתיד החלטה קצובה ועזה, לא יסבו בלכתם. אין נפתל
 ועקש במםלתם — והרק אך דרך האדם לבדו יעווה והיה לעוץ ? היטוש רק הוא בידיעה
 וצדיה את המטרה אשר שומה לכוחותיו? היטה אך הוא בידיעה וצדיה מן הדרך היחיד
 המובילו למחוזוז כי פתח לבבו לסור אל הפרחים אשר מעבר הדוד הזה או כי ימשך
 אחרי גתיבות אשר לא לו המה, כי יהיו למוקש לו הרכסים אשר ימצא על דרכו הוא,
 כי יתור אחרי מעדנים הרומזים לו שם מעל דרכים אחרים — הלמען אלה ילך ויעזוב

 את דרכו היחיד הטהור והישר?
 קשב שולט בכל. כולם יודעים את קונם. מן הרמש ועד התולע, מן השחל ועד
 הנשר — הכח אשר ירדם באדמה, החוסן אשר יבריק בחזיזים או יצוק פלח בתחתיות
 ארץ, האון אשר יפתח את הנצן והאומץ אשר יך בלב האדם, החיים במלוא מרחביה עם
 החיים על פני היבשה, אשר תרמוש תהום רבה במים ואשר צפון בחיק העפר — את
 היחיד יעבדו כולם׳ רצון אחד ישלוט, אל אחד יפקוד, חק אחד מושל בכל מקום, לפני
 כסאו כולם יעמודו, את פרי כל מעשיו כל אחד לו יגיש כי יפעל ממנו למען טוב כל —
 והרק אך האדם לבדו יבחר לו פשע, רק הוא לא יטה אזן קשבת? לא יאבה לראות את
 קונו׳ גם שאול לא ישאל אל חוקו׳ והלד ועזב את היחיד ומיוחד, עד כי יהיה רק הוא

 האחד אשר לא יעמוד לפני האלהים?
 לכל יש כובד־ראש• אין לד מי שלא יורגש בו כי גודל מנתו ומנת כל העולם
 תלוי בכל רגע. לא טפות׳ שגזרקו סתם בלי חשבת ודעת לתיד ימו הגדול של הנצח
 הם רגעי קיומו של כל דבר! כל רגע הממשמש ובא הוא ולדם של רבואי רבבות
 הרגעים אשר קדמו לו בעולם. כל רגע העומד לפנינו גוטל חלק בבגין העתים העתידים
 עוד לבוא עד אין חקר. אשד יגמל ברגע הבא צריך לזרוע ברגע הזד- העתיד להצמיח
 פרי ישועה צריך שיציץ כזרע־ברכד- לא המקרה ירה את גורל העתידות. כי אכן זה
 הוא רגש־יה אשר ידו בכל מושלת: בחיק כל רגע ישבת נצח, על כן יתפש נא בכל עוז,

 ובכובד־ ראש אשר לנצח תמלאנה ידיו של חולף זד-..
 לא רבבות דברים שונים העומדים על דעתם וקיימים ברשות עצמם ממלאים את
 זלל העולמות. הקטן שבפרטות זקוק אל הכלל, והכלל כולו אל הקטן ההוא. ״נראים
 כנושאים והם נשואים*. בקטן־קטניהם תשכון השלמות. מרכז הבריאה בכל הוא ודפקו

 של עולם יד בכל מקום.
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 כל אחד יעבוד לטובת כולם ובה בשעה לטובת עצמו. הבא במחתרת על נפש
 חברו כורה בה קבר גם לעצמו. אין קטנה, אין אשר אין לו ערך׳ אין אשר יש לבת לו.
 הכל משפיע וחחר ומשפיע בלי הפוגות הלאה. כובד־ראש אשר לנצח גנח בקטן כל דבר.
 גל העולמות העצומים ביותר שאתה רואה את ארחות דרכם הולך ונעשה בכוון מסמם
 אינם עולים במדה זו אפילו על זבוב בן יומו העושה דרכו באשר הוא שם. כי במלוא
 כל אומץ עוזו הנתון לו בכחותיו מקיים כל אחד מבני העולם גם את החלק הפעוט ביותר

 מאת משרתו הזעירה ביותר כאלו תלוי בו עולם מלא.

 והרק אך האדם לבדו יתמכר אל החטאה, בהחטיאו את מטרת קיומו מפני שדעתו
 קלה עליו י לא יכיר כל כובד־ראש אשר עליו להרגישו על כל צעד ושעל, ומתוך סמיות
 שגעונו יזרה בלי דעת אל חוד עתידו עשתונותיו, רגשותיו והנאותיו, וכל מעשיו ודבוריו,
 בהיותו שוכח לגמרי כי אף מחשבתו החשאית ביותר השוכנת בחדרי רוחו לא תסער
 ממנו והלאה מבלי להניח בו רושם, מבלי להוציא תוצאות, וקם ועשה מעשי שחוק בכל
 שניו, ירחיו ושבועותיו, בכל ימיו ושעותיו, כאלו לא היה כל רגע מרגעיו חלוקו של
 נצח־הנצחים. התהיה ללעג בעיניו הדרישה אשר ידרשו כל אפסי היקום מאת כל פסיעה

ז  מפסיעותיו. היובל התל בעתידו אשר זה יכין לו

 לא.
 בנטות השנה אל אחריתה ועל אחריתם הכל יחשובו « בהמשך כל דבר אל אחרית
 שלמותו ואת אחרית רגעיו יוקיר ויקמץ; בהאזין הכל לקריאת העת — אז יקרא גם ישראל
 קץ לתנומתו, אז יכריז השופר ואמר, כי עוד מעט וקרא שופר האדון, עוד מעט והועיד
 לבוא לפני כםאו... והיה כי יתקע השופר הזה בכל אהלי יעקב, והוחש פתאום כובד־ראש

 בכל מקומות משכנותיו.
 ותקע השופר וקרא לתכלית, והזכירט את האדון והמריצנו לכת דעת בכל עת

 ובכל רגע.
 ״שמעו את הדבר הזה* כה קראה פעם אחת תקיעת־שופד אשד כזאת —
 «שקזעו את הךלר לןזה $?ר ד$ר לל $לי?ם ?J, לשראל׳ עי ?ל־3מי01ה
ח מן9י• ¥ל־3ן ו ח ^  ן^ןר ה;$?יו1י ןןיןץ מ?ללם ?אמר: רק אלןלם לד?י1י מצל מ
 אןיןד ןגלי3ם את ?ל־ןןונווןילם. זזללכו קיגלם _יחןו בלתי אם־נוץדו. ך.ל7ןז«ג 8ןץה 3!עד
 ן$ךף אין לו, חלתן ?פיר קולו ממעןתו בלתי אם־לןד. התפול צפור על־9ח הארץ
 וםוקש אין לה. ה!$לה־&ח 9ן־ה$ךן!ה ולכוד לא ללכוד, אם־לוןקע שו$ד ?עיר וץם
 לא יןןךדז. אם־תהלר. ךץה ?עיר ןל: *א ??ה. ?י יא לןגקןה ל: ן?ד ?י אם־ןלה סודו

 ןןל־ןגץךו זזןכיאים. אךלד, 7ןו$ג מי יא ליךא, ןזדןי ןןיהים ד$ד מי יא לן3א€.

 ראה! גם אם כל העולם יהי לקל־דעת, גם אם כל האדם כולו ישתקע בחיי יומו,
 גם אם כל הבריאה כולה תעריץ את המקרה והניחה תחת ידו את כל דבריה ומעשיר*
 כל דרכיה ועסקיה, גם אם ישתמטו כולם, כולם מלהרגיש את האחריות המוטלת על
 כל שאיפותיהם, אנחנו עם בני ישראל, המשפחה אשד עלתה מארץ מצרים, לנו — יאמר
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 השופר — אל להמיר לב, אל להעריץ מקרים׳ אל לשחק מתוך קלות־דעת בערכם המוסרי
 של מעשי חייגו.

 כי אין לגו בעולמט אלא הערך המוסרי הזה.
• • • 

 כה יחדור קול שופרו של אלול לתוך אחלי יעקב. כל לב יהודי יתעורר, והביט
 כביביו ופנה למעלה׳ והביט לפניו ופנה לאחור, ובקש מטרתו ובחן את דרכו, והתחיל
 מכיר את רבונו, דחד רצונו להכין מצעדו, והעביר מעיניו חלום קלות־דעתו, ושאף מכל
 עותה לשוב אל המטרה, שאף מכל פשע לשוב להיות קשוב. ובכל אשר נקל עליו ישוב
 להכביד ראש. ושמשו לו השבועות האחדים, שעודנו נחן בם עד אחרית השנה, לחתום
 על ידם את עבודת רוחו אשר עבד בשנה ההיא בחתימת השלמות של קדושת ישראל.
 אולם כאן השאלה: היש לגו שלמות עלי אדמות ז היש אשד תושג בקרב האדם ?
 איה האיש, איה בן־ישראל, אשר אמגם השיגה כהלכתה, אשר גם קרב להשיגה? הן גם
 הטהור והטוב והיקר שבהם כה רחוק הוא מן הישרה, מאותה הישרה אשר גם פעם לא
 תעוקש, ומה שדנה הוא מן המקשיב, מאותו המקשיב אשר גם פעם לא יפשע, ומה קלה
 בו הדעת, לעומת אותה הדעת אשר גם פעם לא תטשגה הבונד* — מה רחוק כל זה מן...

 התולעת, אשר תעשה את דרכה בחיים.
 והנה אם גם זכר האיש ושב ביכלתו אל הדרן• הישדה ובלב נכון ובטוח ישים בה
 פעמיו מן הוא והלאה — מי ירחיק ממנו את זרע הלענה אשר זרע כבר בשדה-עתידו
 וכי ישמיד ממנו את ציצי המארה אשר כבר צמחו לו מן העבר. מי יצילנו מתוצאות

 מעשיו, מי יקימנו מבור קברו אשר כרה לו הוא עצמו בכל עון ופשע וחטאה?
 פה יחובר אל קול השופר קול התורה אשר תדבר: האלהים אשר עשה את
 המשפט החרוץ, משפט האבות והתולדות, משפט הסבות והמסובכים, אשר בבריחי המשפט
 הזה הבריח את כל דבר בארץ, למן התולע ועד הנשר, מגרגר חול ועד גלגל חמה׳ אשר
 בכחו הגשגב שם את דרך המשפט הזה לפני כל בריותיו אשר ברא ובלי נפתל ועקש בו
 ינחן הלאה — הוא האלהים אשר הקים אותר, האדם, לעבד חפשי לפני רצונו ז ויען כי
 נתנך חפשי, יען כי קרא לך דרור וגם נתן לך היכולת להעוות ולפשוע ולהחטיא את המטרה,
 על כן כאשר יצרך שתף בך רחמים אל הדין וחסד אל הגבורה, דפח בניצוץ נשמתך
 נפש חיי־אל ויצו לה ישועה לנצח כל זדון אשר יבוא עליה מן ההכרח הטבעי המוטל

 מעצמו בכל אפסי תבל.
 רק עוונו של אדם׳ רק פשעו וחטאו, אלה אשר עזבו את חוק דרורם׳ רק הם
 נשמעים אל עצמת החוק הכללי אשר בין בריחי המשפט ההוא. אך דיה דמעת־נחומים
 אחת אשר תטוף עין אדם מתחדש המפלל להשיג חרותו׳ דיו רצץ אמתי אחד אשר יעוד
 בלב אדם מתחדש הבא להקשיב קשב׳ כי יצו אלהים על אלה את הישועה אשר דבר אל
 האדם, לנצח זרע לב רע׳ וכי ימית בעבור אלה את ציצי המארה אשר צמחו באדם עוד

 מימים עברו. כי דמעה טהורה תחזק, רצון טהור יגבר — על חוקי שמים וארץ.
 חסד האלהים נותן חרות לבגייחורין.
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 ו$ןה, א?א, לכת, לי, הוי אןהז
ן לאלהימז אי — ל3ית הותפלהז ך  אי ן

ה WE י  הן 8י̂
לסץה-  כף־לללה ל3ךה נ^י^ח לעיני ן

 1יז;י *קריאת ?3ע» ?ץחתי.
 א??עות־ת?רי דוחקות ?סלוןי.
 נןןןי ןוויךי ודלתי ?לא ןוזוןה.״

 8?א׳ א?א׳ יזן ?{?<ןז לי -
 ןקוןוה ואלך ל«9ליח1ת€

 ה!ןמד, $כי, ?ןןזןי ?השרירי לילות אלה
 ??גי ס?לת־החוץ וןל רוחות זדוןה,

 ?זאוגך ןחידי לן»?׳ירת «9ליח1ת»
 עם אשמךת־ליל $8רוי{הז

 ןזאם לד־חןד ל7ן{ה ע1ד ?י ת&ך ?רחמים
 על קיךיד־גדו המה?הב ?ךחילה,
 לכל ?דעך ל9סע nm י־וךו

 ל3ית־סת?להז

 ןכךתי ?{?!ף... נןןןי, עת נפ?י עיר ןזלסה
 ?רוחות ץל ??!{ע ורחוק נשוקה,

 ל,ת?ל?תי ?לכי: «א1ד לב מזה עוד 8ךליק״
 לא ןיןס — $בוקה!»

 $1ה ל?י לא ;רום עוד... ואיתה ז1בו?ןד,ו
 ןה. #לה?תי זאת זעוןה־ןגגוץה,

 ןזע־ולה־שוקץה חליפות׳ - לי׳ א3י׳
 ך.ו1מיןה ?אוךה ודו^ה!

 • מתון ה«ו»י0ות •פרידה* ו.לאמ*.
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 שוב לבי לא ירום, עיןה ןןץתי: $ל זיק
 ה^איר לתמו ?י ולא ן&?ר —

 ממך ?א לי תמידו, מ«ך, אבי, והאור
W ןזעך*י' f 

 הה, ?נם אבי, שו&ר ןתיב לו1פ?ה והליחות
 ן$;ק עם החוץ קןילי, הקו^ף, -
 אם לא ן$הץ אחרון $?«ות הןנלןה

 האןס ?אלןהיו -

 ן?קוזי1 אסר ןבויד גם אתה נ?א1ת
 וכ?כי?י־ה?רו9ים 8כיץב תןןכע,

ם זי?זי לניזאי־עלדאל־ןל  ןךקגןה ג
ו ה ^  את רןןןי ן

ן ד פ ק ל ח צ  י

 י. ל. פרץ
 אם לא למעלה מזה

 בכל ימות הסליחות, בבוקר בבוקר, נעלם הרבי מגמירוב.
 בני״ביתו משכימים לסליחות, יוצאים ועוזבים את הדלת פתוחה אחריהם ן בלי ספק
 יוצא הוא אחרי כן בעצמו. ומעולם לא ראה אותו איש׳ לא בחוץ ולא בבית־הבנםת או

 בבית־המדרש, ולא אצל המגינים.
 והנה מה שהפתח פתוח — אין בכך כלום; אל בית הצדיק לא יבואו גבביםן

 יגע אחד מהם בכף המנעול׳ ומובטח אני׳ שתיבש ידו. אך איה הרבי?
 ואומרים: בלתי ספק במרומים. — הימים — ימים גוראים, צרכי עם ישראל
 מרובים, צריכים לפרנסה׳ לשלום׳ לבריאות׳ ליראת־שמים ויראת־חטא... והולך וקרב יום־
 הדין, השופט כל הארץ יעשה משפט, והשטן משוטט בכל הארץ׳ ובוחן ובודק באלפי
 עינים בחורין ובסדקין של הלב והנפש! והוא מסית ומדיח ועולה ומעזטין! ומי יעמוד

 ביום צר, אם לא קדוש ישראל מנמירוב?
 בלי ספק הוא עולה למרום ומשתטח לפני כסא כבודו, ומתפלל על עם ישראל

 ולפעמים מתנהג הוא גם בתקיפות, כדרכו.
 והנה בא לנמירוב מתנגד מירושלים שבליטא וימלא פיו צחוק.

 כידוע, גחל כח הליטאים בעלה, אבל נפשם יבשה בלי שום לחלוחית של אמונתי
 צדיקים. ופצחק ה״ליטוואק״ ומדאה באצבע גמרא מפורשת, שגם משה רבגו, עליו השלום,

 לא עלה למרום, כי אם למטה מעשרה טפחים — והצדיק מגמידוב לא כל־שכן!
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 ואם כן״ איטה הוא הרבי בשעת הסליחות ז
 וה״ליטוואק* אומר״ שיש לו עליו שאלות חמודות מזו~

 ובאותו רגע החליט בלבו לחקור שורש דבר.
 ועוד באותו היום, בין מנחה למעריב, התגנב ד״ליטוואק* אל חדר־משכבו של
 הצדיק, וישכב תחת מטתו... ואיננו מתיר* שמא תתקף עליו שנתו, הלא ״ליטוואק* הוא

 ובוחר הוא לו איזו מסכת ולומד אותה בעל־פה.
 ושכב כל הלילה ולמד בעל־פה!

 כשעה חח4 קודם שקראו לסליחות, הרגיש ה״ליטוואק׳4, שהצדיק מתהפך על משכבו,
 שהוא נאנח וגונח, גונח ונאנח. והנה ידוע, שאנחותיו של הצדיק מנמירוב היו מלאות
 צער ויסורין והשתפכות הנפש, וכל השומע היה גועה ממש בבכי• תה אינו מפסיק

 מלמודו בלחש...
ת המטה. ח  ושניהם שוכבים: הרבי על המטה וה״ליטוואק׳ ת

 כשקראו לסליחות שמע ה״ליטוואק״, והנה רבתה התנועה בחדרים הסמוכים, בני־
 הבית יורדים ממטותיהם, מעלים הם נרות ונוטלים את ידיהם, ומתלבשים, והולכים,
 ופותחים את הדלתות. ואחרי כן שב הכל למנוחתו, והאור, שנזרע תחת מטתו של הצדיק

 מן החדרים הסמוכים, נדעך. והוא נשאר לבדו עם הרבי בבית.
 אחרי כן הודה ולא ביש, שבאותו הרגע נפלה עליו אימה חשכה, כי לא דבר דיק
 הוא להתבודד עם הצדיק בשעת הסליחות! אבל ה״ליטוואק״ עקשן הוא — רועד בכל

 גופו ושוכב!...
 בינתים קם גם הצדיק ממשכבו.

 וקם, ועשה מה שעשה, ונגש אל ארון הבגדים. והוציא משם חבילת בגדים שונים,
 דהיינו:

 מכנסי בד לבנים, רחבים וקצרים, בתי־רגלים גדולים ומשוחים בזפת, אדדת־שעו
 עבה ומצנפת־שער גבוהה, וחגורת עור מצופה מסמרת נחושת — בגדי אכר!

 ובאותם הבגדים התלבש הצדיק, ומכיס אדרתו יצא קצה חבל עבד-..
 וה״ליטויאק״ אינו מאמין למראה עיניו, והוא חושב, שנרדם בלילה ורואה חלום...

 אך לא חלמא חזא...
 והרבי יוצא מחדרו, וה״ליטוואק״ קם בלאט והולך אחריו, כאותו הצל ההולך

 לאחורי האדם.
 והרבי עובר מחדר לחדר ובא לחדר הבשול, וכופף ראשו לתחת מטת המבשלת,

 ומניף גרזן לחטוב עצים, ותוקע אותו לתיד אזורו, ויוצא את הבית.
 וה״ליטוואק* אחריו, אף כי כבר עלה על לבו דבר־בליעל. בי הרבי צדיק הוא ביום

 וגזלן בלילה*•

 והולך חרבי בלאט ובצדי הרחובות, ואימת הימים הנוראים מרחפת בחוץ. ופעם
 מבקעת ויוצאת מאיזה בית אנחה חולה או פזמה של סליחות. והרבי צולל בצללי הבתים
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 ויוצא לאור הלבנה בין בית לבית׳ וה״ליטבאק״ אחריו... ולבו דפק כהד לבל פסיעה ופסיעה
 של הצדיק.

 והנה הרבי יצא את העיר.
 וסמוך לעיר — יער. והצדיק נכנם לתוך היער׳ ופסע כשלשים או ארבעים פסיעות
 בתוך היעד׳ דגש אל אלון רך, ויוצא את הגרזן מאזורו׳ והניפו׳ דך בעץ — פעם׳ פעמים

 ושלש עד כי גפל העץ...
 וה״ליטוואק״ עומד מרחוק ורואה, איך שהצדיק חוטב את העץ לבקעים׳ ואת הבקעים
 לגזרים, ושהוא מוציא מכיס אדרתו חבל ארוך, ועושה מהם חבילה׳ ותוחב את הגרזן

 באזורו, ומעמיס את החבילה על שכמו, דוצא מהיער ושב העירה.
 כפוף הולך הרבי תחת משאו, וה״ליטוואק״ אחריו —

 ״האם לא יצא הזקן מדעתו?״
 והצדיק אוחז את דרכו בלאט, ובא לאיזו סימטא חשכה, ונגש אל בית קטן רעוע׳

 ויעמוד מאחורי החלון׳ וידפוק בשמשותיו לאט.
 וה״ליטוואק״ שומע׳ שמתוך הבית קורא קול אשה חולנית:

 — מי שם ז
 והצדיק עונה בלשון הנכרים:

 — יא!
 והאשה שואלת:

 — קטא יא?
 והצדיק עונה:

 — וסיל.
 — וםיל׳ איזה וסיל ? ומה אתה רוצה׳ וסיל ?

 והצדיק אומר לה, והכל בלשון האברים, שיש לו חבילת עצים למכירה, שימכור
 לה בזול.

 ואינו מחכה למענה האשה׳ ועובר אל הדלת, ופותח אותה, ונכנס לבית, והליטאי
 מתגנב אחריו.

 לאור הלבנה רואה הוא חדר קטן ונמת־, שברי כלייבית, ובמטה — חולנית מכוסה
 בבלדי־םחבות.

 והחולנית שואלת באנחה:
 — אבל במה אקנה, וםיל? אין כסף לאלמנה עניה!

 והצדיק המתנכר עונה, שיתן לה בהקפה * ושבםך־הבל מבקש הוא שש אגורות
 אבל האשה אומרת שאינה יכולה לקבל בהקפה, שאץ לה שום תקוה להשיג מעות

 ולשלם.
 — מאין יבוא עזרי ? — נאנחה האשד-

 והצדיק, שהניח כבר את החבילה לארץ, מתקצף עליה:
 — הוי, יהודיה פתיה! את אשה קטנה וחולנית, דמיך ספורים, ואני בוטח בד
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 ונותן לך בהקפה שש אגורות! ולך אל גדול ורחמן, שגיא כח וחי לעולמים, ואינך בוטחת
 בו, שימציא לך שש אגורות ז

 — ומי יסיק לי התנור ז — נאנחת האשד! — מי יודע, מתי ישוב בני מעבודתו
 בלילה ז

 והצדיק ענה, שהוא יסיק לד—
 והוא אומר ועושה,..

 ובשעה שהכניס העצים לתוך התנור, זמר בלחש את הפזמון הראשון ממליחות היום...
 ובהבעירו את העצים אמר את הפזמון השני...

 ואת הפזמת השלישי אמר, כאשר סתם את התנור.
 וה״ליטוואק״ נהפך לבבו לאהוב את הצדיק ולהאמין בו, ומאז היה נוסע אליו

 פעמים מדי שנה בשנה.
 וכשהיה שומע מספרים, שהצדיק עולה בימות הסליחות למעלה, לא צחק עוד, והיה

 אומר:
 — מי יודע, אם לא למעלה מזה!

 מ. י. בךגריון(ברדיצ׳בםקי)

 ליל סליחות
 ליל סליחות! באו ימי אלול, נתכרכמו פני הקת והתחילו ימי הכנה ליהודים.
 שלושים יום לפני יום הדין הגדול, שבו עוברים כל בני תבל כבני מרון לפני כסא המשפט,
 פותחים את השערים וקוראים לאמר: הבינו את לבבכם! ומתפלל העם מדי יום ביומו
 בצבור באריכות יתרה ובתוספת מזמורי תהלים. חדלו שיחות חולין למלא חללם של
 בתי המדרש! כל אחד טתן עתה את לבו ללמוד ולתפלה. יושבים האנשים ומעיינים
 במשניות, נבדקים הסדורים, אם לא נקרע מהם דף! בודקים את הציציות ואת התפילין.
 האבנט הדוק עתה ביותר אל הבטן ותוקעים בשופר בכל שעת צהרים. לכאורה אין זד.
 אלא לשם נסיון, וגם אמנם מתרגלים בזה לאט לאט! אבל אל תאמרו, שאינו מטהר
 את הלב... מלוי ברבית שוב אינם מסתכלים היטב בשטרות, שמקבלים בימים האלה;
 אין שמים אותם כיס בתוך כים, אלא מניחים אותם בנרתיק פתוח. והכל בדרך ארעי. —
 אמנם החנוונים לא יחליפו את המשקלות הישנים, שכבר נפחת משקלם, בחדשים, אבל
 זהירים הם לשקול עתה כהוגן ונותנים פרוטה לכל פושט יד בלי עקימת פנים. — נשי
 ישראל עולות לבקר קברי אבות, היראים והלומדים שבעיר טובלים את בשרם בכל יום
 במקוה ומאריכים לשהות בבתי־התפלה. שבת באה אחרי שבת. ימי עבודה לגבאים
 להשכיר מקומות למתפללים ולשמשים לתקן ולנקות בתי אל. החזנים מיטיבים קולם
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ן את החניכים. והלמוד בחדרים הולך ויורד כמה מעלות... מי יחיה ומי ימות  ומלמדים ע
 מי בקצו ומי לא בקצו? הנה ימים כאלה קרבים ובאים, ואז לא ינחה הלב אחרי בעלי

 התוספות, חידודי המהרש״א ומהר״ם, ושבתו כלי־נשק השכל הכבדים.
 בא יום השבת שלפני ראש־השנה, ובמוצאי־שבת — הכנה לסליחות הראשונות.
 לילה! באשמורה שניה ישמע קול דופק על החלונות: קומו, קומו והתעוררו! העינים
 נפקחות באופל. הקריאה היא לאלהים. רחצו ושמו עליהם בגדים. אצים איש ואשה יחד,
 מתעוררים גם הנערים הקטנים מבני עשר. כצללים מתנועעים הגופים ברחובות הדוממים.
 הגה בחצרות בתי כנסיות ובתי־מדרשות שטף של אור, כמתים, אשר קמו מקבריהם, עומדים
 האנשים בבית-אל וקונטרסים נדפסים, נלקחים מרבצם משנה לשנה, בידיהם. חמשה נרות
 גדולים דולקים על העמוד, ובכל פנה נוצצים נרות קטנים. התעוררות הלבבות! אל
 תגעו בחייו, במפלו ובכל אשר לפלוגי בן פלוגי! אגא ה׳, שמע לתפלות עבדיך בית ישראל!
 ממעמקי הלילה בוקע ועולה קול התפלה עד לשמי מרום. אמנם ספרי הזכרונות טרם
 נפתחו, אבל כבר מונחים הם צבורים צבורים ן מונחים למעלה ספרים של בינונים, של

 צדיקים ושל רשעים. ואני עוד גער אז. האם גם נערים נכתבים בספרים האלה ו

 *ומריחו לוין
 ל״םליחות״

 שבוע לפני ראש־השנה סחו לנו, התינוקות, שלא נבהל אם נשמע בלילה דפיקה
 על החלונות: הוא השמש הדופק על תריסי החלונות ומשמיע על הליכה לבית־התפילה
 ל*סליחות״. תפלה זו חייבים היו בה הגדולים לבד, ואלו אנו הקטנים פטורים היינו
 מלכת, אם לא היינו רוצים ביחוד בכד. אני, כמובן, קפצתי ואמרתי: רוצה אני! הרי
 מעולם לא התפללתי בשעה קדומה כזאת בבוקר, כמעט בעצם הלילה. אותו לילה ראשון•
 לסליחות כמעט שלא נתתי תנומה לעפעפי: חושש הייתי שמא תתקפני שנה ולא אשמע
 דפיקותיו של השמש. כשדפק השמש קפצתי מעל מטתי, לבשתי בחפזון את בגדי ונכנסתי
 אל חדר האוכל. על השולחן כבר עמד המיחם הרותח, ואבי ואמי ואחי הבכור ואגי שתינר

 כוס טה לפגי צאתגו אל בית״הכנסת.
 עמד לילה צונן ובהיר בעולם ובשמים הכחולים והעמוקים נוצצו כוכבים בהירים;
 לאין מספר. בלבי אני ובלב כל ילד יהודי, שחוגך וגודל כדרך שחוגכתי וגודלתי אני,
 אי אפשר שיהא עולה ספק־םפק, ששם למעלה מעל לכוכבים שות אלהים והוא מציץ

 בנו ממרומים בעד הכוכבים ורואה בבני ישראל, איך נזדדזו הללו לקום לעבודתו.
 הסליחות עשו בי רושם עמוק משל הקינות בליל תשעה באב. הרי טעמן של
 הקינות הוא כל־כך פשוט וברור. הרי בית־המקדש עלה באש, ואיך לא יהמה הלב ולא
 תדמע העין ז לא היה בשבילי, אף על פי שפעוט הייתי, מן הפלא בדבר. אולם הפעם ראיוד
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 ביחיכגסת מלא בוא מתפללים באישמ לילה׳ ותפלות הסליחות והרחמים נאמדות בדביקות
 יתרה׳ ובתפלות אין זכר לא לנבוכדנצר ולא לטיטוס הרשע. אלהים לבדו יושב על כפא
 מדומים מעל לכוכבים ותפלותינו חותרות ובאות אליו. וכל רגשי המסתורין שקננו בלם

 הרך פתחו ואמרו שירה ותפלה.

 מ. בן־עמי
 ליל־הםליחות הראשון

 לבשתי את בגדי, רחצתי את פני רדי רחיצה קלה, וכשכל גופי רועד מצגה אני
 רץ בכל כחי׳ שמא אחמיץ את השעה. והשעה — שלוש באלה.

 האפלה מחוץ גדולה מאד׳ ואין לראות דבר מסביב. עעים שחורים וכבדים הקדירו
 את פני הרקיע. לפרקים מנצנץ כוכב בודד פה ושם. נשמע קול פסיעות עמומות של
 עובריםיושבים j הבל רצים מתוך כובד־ראש ופנים זועפות לבתי־כנסיות. פעמים מהבהבת
 בחשכה קרךאור בודדה של פנס, שנפסקת מיד אחורי אחד הבתים ומכפילה את החשכה.
 מסתכל אתה לתוך חללו של עולם ורואה תהום רבה ואפלה. דממה כבדה שררה בעולם,
 הכל כובש את נשימתו ורגש של אימה נטפל אל הלב. הנה נתקלתי בכלונס מבצבץ מתוך
 הקרקע וארכובתי נפגעה. הכאב קשה ובעיני נצנצו דמעות. בעל־כרחי אני עומד לפוש

 שעה קלה.
 לבסוף הגעתי אל בית־הכנסת. פתחתי את הדלת וגל של חום ואור מעוור עינים
 טפח לי בפני. בבית־הכנסת התלקטה כנופיה של יהודים, כעשרים איש, וד& עומדים
 בחבורה ומםיחים בחשאי. המתפללים מתרבים והולכים. רובם מבני דלת העם, בעלי-
 מלאכה עניים ותגרנים של פירות וירקות, וכולם מלובשים בגדים קרועים ובלואים,

 שערותיהם ארוכות, מדובללות ובלולות־נוצות ופרצופיד& נסוכי־שינד-
 לתוך בית־הכנסת נכנס ר׳ אבנר (החזן), כשהוא מלובש בודנס חפוי־מוך, שכבר
 נפסלה צורתו, ועטוף עטיפה מעולה בסודר ירוק. פניו הכחילו מאד ופאותיו הארוכות,
 המסולסאת תמיד, מתוחות לו עתה משתי צדעיו כשתי רצועות דקות. בא הוא עתה מן
 המקור* מקום שטבל שם לפני התפלה. התעטף ר׳ אבנר בטליתו ורמז א באצבעו לגשת
 אל העמוד. לבי דופק בחזקד- רגא מקשות זו לזו ואני נבוך מאד. עלול אני ברגע זה
 להתחמק ולהמלט על נפשי. ואולם ד׳ אבנר הולך מאחורי ועיניו עלי — ואני מוכת.

 להבגע וללכת.
 אנחנו עומדים אצל החבה, וכל אחד ^ המתפללים קובע א ישיבה במקומו.
 ר׳ ברקה (השמש) נוקש במכוש על נבי הבד של עוד. דממה משתררת ומבוכתי מתגברת.
 ר׳ אבגר לאחר שהקדים שיעול, נטל את ידי לתוך ידו, הקריבני לפני התיבה משמאלו
 מתזז בקולו הצרוד בתפלת ״יתגדל״. קולו היוצא מן הלב, המילודיה הנהדרה, החביבה
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 עלי משכבר הימים, באים אל לבי כגלי אור חמים ופל מבוכתי עוברת. ר׳ אבנר שד
 ואני מסייע. כשאנו מגיעים אל התפלה ״במוצאי״־ — מבוכתי שבה רגע אחד. בתםלה זו
 משנה ר׳ אבנר ממטבע של ה״נוםח״ ומנגנה בגגון משלו, עון שאינו נראה לי כלל. ובכל
 זאת אני מוסיף לשיר ומסייע לו בקולי באמונה. וכנגד זה׳ כמה חביבים עלי אותם פסוקי
 התפלה, שיוצאים מפיו בשטף נעימתם המקובלת, על פי הנוסח. כמה התעוררות־הלב אתה

 מוצא כאן! וכמה נעים ומתוק קולו הצלול והזך!
 ולא אני בלבד, אלא גם שאר המתפללים נסחפו בשטף תפלתו. סימני השינה
 שעל פניהם חלפו כליל. הלבבות התעוררו, העינים הזהירו — ויש שנוצץ מתוכן כעין

 רסיס־דמעה.
 כל הלבבות מתעוררים ומתלהבים, אפילו הנרות הדולקים כאילו משתלהבים עמהם.
 רוח אחרת, רוח חן וחסד, רוח עדנים ונחת נחה פתאום על פני בית-הבנםת. קולותיהם
 של המתפללים מתרוממים והולכים, הדברים נאמרים ברגש סוער, שוועות נלהבות

 בוקעות ועולות: ״ה׳, ה׳׳ אל רחום וחנון, ארך אפים ורב חסד ואמת״.*

 דב קמחי
 סליחות

 רחובות העיירה עוד נמו בתרדמתם הצוננת, חושד היה ז הבתים עמדו וקפאו
 וטל ירד עליהם בלי הרף. הלילה נח בכבדו׳ וגויי העיר הרגישו בתוך מטותיהם החמות.
 כי החורף הולך וקרב — ואז נעורו ופהקו, משכו את כסתות המטה למעלה, מעל
 לראשיהם, ונחרו בתוך שינה עמוקה, ולא ידעו אל... ובתי ישראל ורחובותיהם, שבוקר
 חוור החל מפלס לו גתיב לתוכם מפאתי־שמים לא־גלויים, כמו רוחצו וטוהרו לכבוד
 משכימי קום בימי סליחות לעבודת הבורא — ובתיך ערוב קריאות תרנגולים מבתי

 הגויים עלה וגתחבט צרודות קול גוגה מן החשכה השלטת:
 — ״קומו־גא, עמדו־נא, התיצבו־גא לעבודת הבורא!״...

 והקול נתפשט בתוך הדומיה וחדר לתוך בתי ישראל ולאזני ילדי ישראל — ואז
 סמרו השערות, הגוף העכור בקש טהרה, וגעגועים לתפלה בבית־האלהיס לאור נרות׳
 שעוה באו וחדרו ללב אבות, נשים וילדים, ונשכח הבל, ונתפשטה הגשמיות: — ״הנשמה

 לך והגוף שלד״...
 רב אבא קם עם חצות, ישב ולמד במסכת ״ראש ־השגה״ ועץ בתוך עצמו. אחד,
 בשעה השלישית לפנות בוקר, התעטף בגלימת־התורף והלד אל בית־המדרש, ירד וטבל
 בכים הצוננים, עלה ונםתפג, וכשנכנס לביתיהבגםת, עמד כבר החזן לפגי התיבה וזעק

 לתוך חלילה:
 — ״יתגדל ויתקדש שמיה רבא״
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 רב אבא החמיר על עצמו בימים האחרונים. חבלי־השנה עזבוזע זה ימים רבים.
 והוא היה שוכב בעינים עצומות וחושב חשבונו של עולם בתוך חשבון נפשו״. ומכיון
 שקרבו ימי הסליחות רמים מראים הוערתה עליו תוגה גדולד* ובנפשו ערוב־עולמים —

 ולא ידע נפשו­

״ . י ל המערב ת ו כ  — ובשנה הבאה, בירושלים, בימי הסליחות, יעמוד לפני ה
 שם יפרוש כפיו ויתפלל, ושערי שחקים מעל לראשו״. .לשנה הבאה בירושלים״.״

 כד ד׳לד ד׳ אבא בבוקר זה וחשב וצרף עולמותיו לאור פנסו הכהה, שהצליף
 זהרורים מביביו והאיר לו דרכו לבית־האלהים.

 — לשנה הבאה בירושלים... בתוך בית קטן, ממול הד הבית״. נשמות אבות יעורר,
 בדרוך רגליו על הר־הדתים... מעולות נפשו ודמו יקריב לאלדד האבות... אל הררייאל

 יעלה מעמק העכור­
- ״קדוש, קדוש ה׳ צבאות!״ . 

 ועמד אז ר׳ אבא באמצע הרחוב המחשיד ופנסו בית — והתפלא, שעמד פתאום
. קר היה לו באותה .  ושפתיו הביעו כמו מאליהן תפלה לאל חי בחשכתיבוקר, בגלות.
 שעה: זקף צוארון־גלימתו השעיר ופסע מדודות, שעל אחר שעל — וכשעלה לאזניו
 קול צעדי עצמו בתיד דומית־הלילה שמסביב, היה דומה עליו כאילו קול לוחש לו:

 נטהר העולם בתוד נפשי...
 וגם בביתיהבנסת ידעו הכל: אלה הם הימים האחרונים לשבת רב אבא בתוכנו,
 ולכן, כשנכנס ר׳ אבא לבית־הכנסת ושערותיו היו רטובות וגופו טהור, פנו העמים אליו
 וגעגועים לירושלים, לארץ הקודש ולמשיח עלו ונתמזגו בתוך תפלות ישראל בבוקר־
 סליחות — וצעקת עדת־המתפללים גברה, ונשים התיפחו בעזרה והחזן, שעמד לפני
 החיבה, אף הוא הרגיש בתפלה ששונתה פתאום ואז צנח גם ראשו קמעא וזעק צרודות:

 — ״הוי, עשה למען שמך!״
 ונעו אמות הספים, והקול קורא לאלהים, לבית־מקדשו, ולמשיחו-

 רב אבא עמד בתפלה ונפשו נתונה אל עצמו:
 — עוד ימים מספר יתעה כאן. אחר יצרור חפציו דשים לדרך פעמיו... ימים
 ונהרות יעבור, עד אשר יבוא לחצרות בית־האלהים... שם יתהלד עוד שנים מועטות —
 ואחר יובל לקבורה, יאסף אל אבותיו בקבר ישראל בארץ־ישראל. ונשתפך רב אבא
 בתפלה ובמד ובכה קהל־הקורש עמו, וחשכת הגלות נכנסה וטמטמה הלבבות — ואדיר־

 .איום התפרץ קול מאות מתפללים:
 — ״לך, ה׳, הצדקה ולנו בושתיהפנים!״

 רב אבא נשא עיניו מתוך טליתו וראה את אוד־הנרות, כשהוא מאדים וכהה לאורי
 , גאן•״ הבוקע מבעד החלונות. כלה תפלתו — ויצא לדרכו הביתה.
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 ה. ש. גשורי
 בגוני מייתרת

 הש״ץ מתחיל הסליחות ב״קדיש״. ה״יתגדל״ מושלך לחלל האולם בקול במרץ הדור
 אימה המעורר הד, וכולו הכרזה ואזהרה: הקיצו, חזרו בתשובה! הגגון עז ומרעיש,

 מזעזע בתביעתו את כל החי ומוציא את כל האצור פנימה.
 עם הקדיש נכנסים לפני ולפנים של הסליחות המלוות ברעיון מוסיקלי מרבד, שהיא

 םינתיזה של רחמים וכפרה. ״אל מלך״ חדור אימה עמוקה ומובע במשקל פדז וחי.
 גפלא ביחוד הגגון של ״הנשמה שלך והגוף שלך״. מוטיב זה מרובה גוונים:

 רוך, עדן, הכנעה לגורל, פיוס, ועוד המון רגשות שלא נדע תכנם.
 גגון הסליחות ההולך וגובר, סופג את הבכיות והאנחות של המתפללים, המשתרגים
 לתוך הריצ׳יטטיב של החזן. הגגון — ככל הנגוגים מסוג זה — הוא סמל האגחה היהודית
 המתפרצת מעומק הלב על עוות היושר, ועל השוד והשבר שעברו על בגי ישראל בכל
 גלגוליהם ועוד עוברים עליהם עד היום. הנגה בכללו מקונן ובוכה, אך גם מטיף ומלטף•
 הרגע החזק ביותר של הסליחות הם הפזמונים מעין ״במוצאי מנוחה קדמנוך תחלה״
 שבהם מוטל על הש״ץ לדעת לדבר עם אלהיו ולרדת עד תהומות גפשותיהם של שולחיו.
 עם ״זכור רחמיך״ בא שגוי במצב ׳הרוח, ואף ה״שמע קולנו״, המושר בגגון טוען
 ותובע׳ אינו יכול לשנות מטבע לטבע. התחגות ״מיכה עבדן•״ ו״דגיאל איש חמודות•

 נאמרות ברגן פיוס המבטיח ושופע תקוות טובות.
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י ?לסי7י?וא$• וליו*י1י ?ל  י??ז סז הסדזי, ן; ןןלהיני׳על ?ל מע?יוי ז
ף ?ל ה?רואים ןלןשו כלם אןןה אןות 5?ש1ת ךצוןף ?ללב ןלם י ן  המ!!שימ ול?ינ^י ^
 ןןןה ^ןךץנו ן: 8יס־ני ?יכ׳¥ל?ן לןןיף עז ?לןןי וגבולה 3י9יןן ףזןזן נוןא על ?ל

 5־. ??דאת.
 ו?3ן תן ?בוד. ן;, לעמך, תהלה לילאיף ןמןןד, סי?ה לדיוך׳זיף ופתחון $ת
י ל?ך  ??׳!ס?ים לך, ש?!$ה לאךצף ןששון לעיךף וץמיסת קךן >$ךוד ע?ךף לעריכת נ

 לשי ?שיחן? ?מהךה ?;?ינו.
־ ץ ^ לק צדיקים לךאי ןל^?ןתו ויורים לןנלוזי נ$?יךים ?רןה לגילו ועולתה ת  י

 פיה ו?ל הרשץה פלה ןץשן ת?לה,?י תןנביד מס^לת ןד1ן מן הארץ.
 ןתמלוף א$ה הוא, לל ןןלהינו, ?יהךה לבדך על ?ל 3ן3קזיןי ?הד זיון מ^3ן
 ?בוךך יכירו?5לם עיר קך^וף 3?תוב ?ד?לי ןןן^ן: לןלוף לל לעולם׳ מלהלך זיין, ׳{דור

 ןדור, הללולה,
 לןדוש אתה ןביךא ש?!ף ןאין $ןל3 מ3ל$ך ך, 3?תוב: נ?ג3מ ״ זלאות 3מע?ט

 והאל ה?ןדוש ?קדש *ןןןןה. ?רוך אתה לל ןז?1לך ה^דוש.
 א$ה ?חךוןנו מ$ל העמים, אדן?$ אותנו ןלזי$ ?נו ןרוס?ןתנו מ?ל הלשונות

ו ?מ?יסיןז וקך?$נו מלכנו ?ןנבוךסןז י^?נך הןדול וקידוש ?לינו ןןךאת.  וקדשנ
 נ.;$ן לנו לל ןןלהינו ?אה?ה את יום הז?דון מזה יום תרוץה מקךא קדש ןכר

 ליציאת מ?ךלס.
 אלהינו ואלהי אבותינו מלוך על ?ל העולם כלו ??בולף ןה$שא על ?ל האך7
 3י?ךף והופע 3הדר ?אין ?יף על ?ל יו?ו3י ס3ל אך$ף וללע ?ל $עול ?י אתה ?עלתו
 ןללין ?ל לצוד ?י א$ה לצרתו ויאמר ?ל אשד ןש?ה ?אפו: ל: «להי לזךאל 9לד
י ?תולסף ש?ענו מםו?ף ןשמקנו ן ס?2נ ס ו ? 1 P * n  ומלכותו 3צל ?שלה. קדשנו ?
ה, זןלהים. m וךלךך 8?ת וקלם לעד. ?רון  בישועסף וסהר ל3ני ל??ךף 983ת, ?י או̂

 אוןה לל ןןלך על ?ל p$;j ?וקןש מןךאל ףים קזץרון.

י 8ןגלומות ןןןםון  א$ה זו?ר מןנ&י עולם ופוקד ?ל ןצולי קדם. ל^ןיןי ??לו |
 נקוןרות ׳???ראשית. «י אין ש?סה ל${יף ואין נןווןר מ»ד ןיןיף. אןןה זו3ר את ?ל
 ה^ןןל ןגם ?ל סלצור לא ן?סד מ^ןז. 3&ל {לוי ןלדוזנ ל^ןיןו. לל ןןלקינו צו^ה יס?יס
 עד סוף ?ל סדורות. ?י ותביא זזק ןץרון לה$קד ןל ריס ןןןש, להןכר סןנ^ים ל?י0
 נןןמון ?ריות לאין *כלית. מראשית ?זאת י<ולן9 ומלהגים או$ה *לי$. ןה סיים תחלת
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. ןידון ?יום ראשון, ?י ph לל^ךאל הוא 9 ?ןס לאלהי!ן«ןב. ןעל הלדינות בו ן י  מ?
 .יא ?ר איזו לחרב ןאיזו ל?לום, איז1 לך?ב ןאיז1 לשנע. ילריות בו ל^קדו לסןליךם לסלים
 ץלקלות. מי לא ל?קד כיום הזה: 9י 1?ד ?ל הלצוד למין ?א, סןגשה איש ו^ךת1 !*לילות
מ־  9?זגד־*?ד. סחיבות אןם ו0?ובולותיו ול?רי מעללי *י*. א?ילי אי* ?ל* יימיןז י
 אןם ?תאמץ ?ך, ?ל דיךשין לעולם ל* ??*יי ולא ל$למי לן1ח ?ל ןזחיסיס ?ן. ?י
ם למין ?א, וא$ה ד1לש סןגזזה ?לס. וגס את־גס ?אה?ה ן3ךת י ו ^  ז?ר ?ל ס
 ןת?קדהי בךכר לשו?ה ןלסמים נחביאף את־הי ס8בול לשסת ?ל־? ?ר מ?גי רוע
י ^י  העלליהם. על־ןן ן?רונ1 ?א למין. ן: אלהינו, להךבית !ךעו ?ע?רות ומו
 ?חול 0:3. 5?תוב ?תי״רסן: ףןלר אלהים את־צח ןאת ?ל־3ס:ה ןאת-?ל
 ןז?הק1ה א?ר אתי 3י*?ה׳ נלןגגר אלהים רום על־ליאלץ נ:ש3ו 3?לם. ונאמר: נז?הע
 &להים את גאקוןם נלןלר נלוזים את־?ריתי את־א?רהם $*P0־F ואת־-י^ב• ו$אמר:
 ןןהךתי את־?ריתי !ןנקוב ןאף את־?ריתי לןחק ואף את־?ךיתי א?ךהם אןצר. ובדברי
 יקדשך כתוב לאמר: ז?ד ?ק!ה ל??לאתיו חנון ןלחום יי. ונאמד: טרף (0ן ליראיו
 לןצד לעולם ?ךיתו. ונאמר: נלןצר להם ?ךיתו נל$סם ?רב ח^ךו. ועל ידי עבדיך
: י׳ליו ו?ןךאי} ?אץגי ןררןללם ?אמר: צה אמד ל: ןכךיד לך  הנביאים כתוב לאמי
 הקד ןעוללך אןזכת ?לולסלן, ל?$ן אסלי 3«ך?ר ?ארץ לא ןדוןה. ונאמר: ןןכךתי
ד את־?ריתי או$ן ?יהי ןעוךלן נך״קימותי לן ?רית עולם. ונאמר: הכן !קיר לי  א
 אקללם אש ילד שןנשועים, ?י־מוי 1?רי בו ןצר אן?ךנו עוד, על 5ן ^מו 9עי לו לסם

 ןדן^ני נאם־לל•

 אלהינו ואלהי אבותינו, ן?דנו ?ז?דון טיב ל9גיו י9?ןלני ?9?ו*ת ל*יי*ה ולןזמים
 וז?ר לנו יי הלחינו את־ה?ךית ואת החסד ואת־ה?בו$ה א?ד נ?3?ת לא?ךהם $?ינו
 ?הד המ;ר:ה ותךאה למין ןגקךה ??קד א?ךהם אבינו את י?חק ?ני על *3י ה?ן3ס
 ולבש לחקןיו לןגשות ךצוןן ?ל?ב ?לס. 5ן ל??שו לךמין את־3ע9ן מ?לינו ו?טו?ן
 הןדול :?זוב ןזרון א?ן מע?ן ומעיךן ומאךןן ומגןןלסן. ןקים לנו, ל: אלהינו, את-
 3ך?ד ^ה?טח^נו ?תויךתן על לד מ^ה ע?ןן מ9י ?בודן ?אמור: וןכךתי לזזם ?דת
 ראשונים א^ד הוןאוןי אותם 9אךץ מ?ללם לעי3י ה1ולמ לד»לת להם ?א^הים אןי ל:
 לי זי5י ?ל 33??חות אתה הוא מעולם ןאין ש?0ה למי לםא ?ב1ןן נןגקךת ל?0ק

 לזרעו היום ןלןזמים תןכוד.

ן̂ן לך?ר ע$ם. מן 3^5לס ה?5^ם קולן  ???יס ג?גן ?בודן על עם קך
ן ו?ריות ?לאקזית ןזךדו מץן י  וןגליו^ ןןליהם ?עך8?י םסד. גם ?ל ןהעולם 0ל 9מ
 ?ה$ל1תן מלגנו על הר סיגי לל9ד לע?ןן תוךה י9?ות• נ8?9יןס את הוד קילן ןדןיייז
 קך^ן מלהבות אש. ?קולית ו?ךקים ןגליהם ^?יס ו?קול שו^ד ןנליהם ייי9?ס• ןעל
: ?ל י?י3י ס3ל ןע?גי ן1ךץ ?ןשא־גם הרים תךאו  לדי ןג?ךן 3ןליאיס ?תוב ?אמי
 ן?ו1קע שו^ד תש^עו. ו^סר: והלה 3יום 3הוא ל$קע ?שו^ר ןד1ל ו?או ס*?ךים
 ?ארץ אשור והןןחיס נאךץ 9?ןלם וה^תןזוו לל: ?הר 3?ךש ?יררןלום. ןןאמר: לל:



ה נ ע ע ה א : ר ם י ד ע ו מ ר ה פ  36 ס

 **יל* ~V.) m* כ?רק ח«ו נאדןי 8להים נ*ו*ר ?חגןןע יל.?ן ?סןרות »י9ז• לל
 ן?אות יגן זנ?יהם• 3ז 9גן זני ל?ךאל 3?לו9ן.

 ןןלהינו ןאלהי אכוסינו. $קע ?שו$ר $דול לחיותנו ו^א נס לק3ץ ןליותיני•
 ןןרכ ?זוליני מ3ין הגולם וןפוצותינו גןס מלך?תי ארץ, והביאני r**f זייךך ?ח*

 ולירו^ללם 1ית מקךשן ?קז?0ת עולם.

ז י י ל ד ז ל  י

 אל ןר 3?רום, אדיר נץרים, אןוץ לדי $רום, לןנדי עד ימלוך.

 ?בור להקים, גוזר והקיט, גולה ןגמקימ׳ לןנדי עד למלוך.

 הק31ר 3?ןקה, י-יי3* ?ךקה. ה«אזין ן$קה. לןןךי עד ימליך.

 זו'5ר צירים, ןכות לצורים. זועם ןךים, לןגלי עד ימלוך.
 טוב שי3ן עד, טובו לעד. טפח >ןהי עד, לןגדי עד י?ןל1ך-
 ןשל^ה עוטה איר, ?ל ק1אולי אור, 33יר וןא1ר, לןנדי עד י?זלון.
 $לן עולמים׳ ?!«?«ז ןןןלמיס׳ השיס אלמים, לןדי עד למלוך.
 סובל ס*ל, קב י?3לה כל, סוקר סכל, לןנלי עד לללוך.
 ןאר1 עז, פעל למיני $עז, פודה וןזעוז. לןנךי עד למיוך.
 קדושיו לסב. ק •לא מי להב, קרוב לקוךאיו ?אהב, לןדי עד למלוך.
 שןה אין ל9ךו, שקט ??ניןיו, ?נח סוב ?5?9ו{יו, לןןךי עד ימלוך.
 ?לה ןלד 0ןזת, ?שאול ו?תוזת. ?לאות ?לי נחת, עד ןזתי למלוך ז
, תהו לשוננו׳ עד לתי ינלוךן ו נ י  וזנוחה חעי&ני׳ תךךןזה תעי
 לןדי עד למלוך.

 ?׳לו ??יין
 ?ז?ך ??יון
 סלך ??יין
 מלך ??יון
 ?ילד ??יין
 ??ד ??יין
 ?ילך ?זיין
 סלד ??יין
 מלו ??יין
 סלו ??יין
 ?ילד ?ליין
 9לד ?ליין
 9?ו *?יון

: $לןפו לעד. תןאךתו ןנןי עד, תהלתו עומדת לער­ ן ו י  א?ל ?לן ^

ז י ו ד  י

 ללו3ש ?ךקוה ?יום דין
 למו&ל ןנונות 3דין

 לנורא וגהלות ?יום דין
 לםילס לןנמוןיו 3דין

 לע1ןה לקיךאיו ?יום דין
 לפיעל ר90יי בדין

ן  לצופה נותרות ?יום ך
 לקוןה ??ךו 3דין

 ללחם עמו ?י1ם ןיץ
ן ד  לשומר אוו»?יי נ

 לתומך תמי9יו ?יום דק.

ל עיי א  ל
 לאי עודך דין

 לבוסן ל?בות ?יום דין
 לנולה ןמקות 3דין

 לדו?ר מיצרים ?יום דין
 להוןה דעות 3דין

 לןתיק ועו^ה ח$ד ?יום דין
 לזו3ד ?ריתו 3דין

ן  לחוסל סן^יו ?יומ ד

 לןןהד חו^יי גדין
 ליוןע סןן^בות ?יום דין

 לפונש ג?םו 3דן
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ף ק ה ת !0 ן  ו
oi»n יןסןה >*קף קדשת 

 ?י הוא נוךא ןאים.
 ובו תן*א מלניסןי
 יי^ן ?ס9י *מיד

 ןס*ב ??יו |»9ת.
ן ומיליס  אקות ?י א$ה ח

 ןיודע ןעד.
 ןכווןב ןח1סם ןםוסד ומוןה

 ןתןגור ?ל ס*??חות.
 ותפוןח את 5?ד ה??רונ1ת

 ימליי לןןרא
 ןחותס לד ?ל $ןם נו.

^ ןדיל ל$קע, * ?  ו
 וקול י99ה חןה ?*מ.

 יסל$?ים •לסמזין
 ןחיל וך?ןה יאןןזץ

ה יום סדין  ףאןזרו: מ
 ל?>ןד על ??א ?רום גדין.

א לזגי ?*ידוי גדין.  ?י ל
 ו?ל ?אי עולם לע?דין למיך ??3י מרון.

 ?מרת ריןה ?דיי
 מןגליר צאנו מחת ??סו,

 3ן יוזגכיר ותספוד
 ות^ה ןת?קוד ?ל ןחי.

 ןסחתוך ק??יי ל?ל ?רלסיו
 ןת?תוב את *!י־דיןס.

 ?ראש־ה^ה ל?$בון ו?יוס צ1ם ?•וי לססםין: 95ה לע?רין יכ9ה ל?לאיןי מי לדותז
 ימי :מות. מי ?ק*י ימי לא ?קצו׳ מי ג«לם ימי ?א*׳ מי ג^ךב ימי נס:ה, מי ?ך?ב
 ומי ב$?וא, מי ?רע* ימי ג9ן?ה׳ מי גןן;יןןה ימי כמקילה• מי :ניס ימי :גוע׳ מי

 לשקט ומי ל^רף, מי ליולי י$י ל^לוי׳ 9י למי, מי ל?ןל ימי :דים.
 ות*י?ה וזזנפלה יןןןןה 5*3ירץ את דו« ס1$ךה.

 ?י ?*9ף P תל»ל$ןי: ןןשה ל?עום ןנים לךצות. ?י לא תוופוץ ?מות ס«ת ?י
 אם ?שובו מןך?יו ן0:ה, ןעד יום מ1תו $ס?ח לו. אם :שוב 9:ד ן[ק?לו.



ה ג ש ש ה א : ר ם י ד ע ו מ ר ה ם  38 ם

ע לןוךם ?י הם ??ד ןךם. אןפ ןםויז־ו 5?ןד  א$ת ?י א$ד. הוא יוןןם ןאתה לו
 וסופי לן$ר. ?נ?שו ;?יא לחמו. ?שיל ?חךס ה?¥?ד, ?ןןןיר :גש ו??יץ בולל ו?ןל

 עייר. ו?#ן ??ה׳ ו?דיס נו??ת׳ ילא?ק •ילס ןכןןלוס :עוף.

ף ך ב ^  מא$יו נ5ל י

 ןללןזדי ת$ים ביןה
ת 1ביר0ף.  וימ?יי א
 ויג^אוןז לצל ללאש.

. ן י ן  ויטלדו ?חילה ^
 ןיע?רוןי גןר תןאךה,

 ןיקץחו קלים רןה,
 ףןנןןלו אץם ?9ל5ןו

 ויקללו סלכותןי ןנליהם,
 ןידו^מון ?קהל־ץס,

 ןל^ןןזעו ךחוקים ן:3או
 וייגנו־לף ?סי ק־לו?חו

 ןמסיי צל ??לדו
ו ל י ב V  וי?ךכו 0 ?

 ןיךדו ?א!יס
 ן?ךךשון זנןדם לא־:ךעוף.

 דםלייד לל־»?5י ארז׳
 ויאץיו ת9יי ל?1ל וייןי.

 ןין?חו לן את־ז?וזיהם
 ו_יח?דו את ן»3יהם.

 ולטי ??ם־אחד ??ליד•
 ולילאיד ?בין*, 9גיף•

 ן!?ירי >2ס מלכיסף.

לות א $ד. ך ו ר נ י ד א  ל
ש ש1?ר ן ח י כ ע ק  ת

 ^אדיד נוךא תהלות׳ לא«יץ עו^ה {דולות
 ןן^לאות עד אין מן^ר תקעו נחדש 0ו$ר.

 לןאור גו!ר 91קיס, לנ1?ה 3דק ?סקיס,

- י ע  ?*קת י«יזק ??י מ
 ליו$ד ?יסדי ןש:ה. ליוןד ?אירי ן5ל:ה

 וסלריק גגה ?ן1ך$ר מ?עי~
 לשופם ס«1ס עלןיו׳ ל*1הר גןשות ןןסיןיו

- w ונחלים ??1?י 
 ?ליל* ז׳ירלן ?לק, לי1קט *י׳ןיז ססדק

ר ת?עי~ ^  זלע !עלןגו :
 >0ל?ין *q» ך??ים, למוןזה ?ץב $?עים

 ןןןד זנ1ןם ךסלא^ם מל^ר. ?קעו~
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 ץי׳יון ?ס9יס ?!ון*ס׳ לס&ית אליהם ?לום
 ?9י9י א9,ה ומך!* תקעו,

 לסק1ת ןרויה לנ.ד^ לק?ל שן1ת $ןליס
 ןסיטב ללי מ*ור ?ר תקעו.

יות  &?ןד$ה להז
י נ ע י ? 1 א י ו ו ה נ ג ל י מ  י

 אדיר ס*ו3ן ץרומים,
 מלכותך מלכות ?ל-עולמיס׳

 ומנהיג עולמו ?מות לןן?ןיס,
 $להים, ??מך ה1קויענו!

 ??לאים עד־ןזאד מ??יו,
 נןגצומים לאין סןןר {?יו,

 ינ״ללוהו זיע זנמי9יו׳
 ל??ח מ?מלם ןיושיעבו!

 למינו 9?$ה ןגלןה,
 $3בוןה ;סד ?מוי ןשלה׳
 4יל ל׳*?יי ןרב 0זגליל:ה׳

 נוךאות ??ןק ©ז35גיו

 לןלב היום ?יס אמותיך,
 ?בי$ם להודות את־?9ך׳

״ w n ימ?״דף 
 ו9לחיז לזנויגניו

׳ ת ו ה ^ר  ןתיק #
 ןןקיץא ןיאד ?ןךה נןרות

 ןלה אי9ה מגור ימ^דות,
 הו?יעגו, אלסי ל??גו:

 ד??תגי ¥י9ח ?גאךןי,
 ןצי ל90יד נחמ־יו׳

 ןןןק?ב נאקת זג?ךף,
 להי־סקיןך, *?•{י. ןלינוו
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 ןזלץ איץד. מ*סת׳
 וסהר ?שילה »חת

 ןשי3נו ?שו?ה ןנסת
 ל3ית קךןנו ותןאךיזני.

 זה 3ןוה ?ןלונו $דוןים
 ןאותנו ??ל־יוס ק1עךם,

 ?י ??פונו ה9לם הזידוןים.
 ל$ד. ל{*ח ו!71ן?חנוז

 קוךאיןי סיום ןזלסם
 ואל־ןא ?אן? וו!ץןם ןתו?יסם.

 י3ןג?י1ף סןסם.
 ס»י׳ $יי4י׳ ס3בי*

ת ל י ח ו 9 

 א
 אעיךה ^גת־עיןי לס3ר את־ן?ןייסי,

 ןא{?יןה {יב לשו;י לאן ??*ינו^י,
 א?קי 1ור {0{י ?*ךןןת1 ?ל-למו$י.

 אף ?ילות ל??;י — ־- לץרוןי כליווי!

 ל?עי אם קראגי ימ?9ן הן?יר ?מי.
 ן?ם סקודו {סד ןהלסה :דו ע?י,

 ולאור הוןיאןי ןעיןיו לאו ?למי.
 ןםובי הלסיםני ?רבע עי־׳ולי איי.
 ולא ??רעי ?ח»;י׳ 3י אם ל*ךך ע?מי,

 ל?רן על לגירויי. ןעל גמלאות ;?לאוןי!

 n?y רוס ?אפי ניפח 3י ן??ה,
 נלקןם ך?רו ?פי, ל?אד א9לי ?זן^ה.
ר 50יל9ת׳ - ןהוא מ • - פי ו  ןשח להמיש ??לג
,n9?q *  ןעם אןגי ןע?ע6י ??לוז מ

 ןן9ן סךפי על־פי בךןב וב??זא,
 אד־וןנו ??יידועי ומי אןי ותהלו^יז
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 $9?ת לצולי ?סגל.
 ןהם היו לו ןה?ל,
 היו ?הךים 9?ל,

 והוא עד-ץ^ה 6גל
 והביעו למי א?ל׳
 והחשיכו אוולוץ!

 על־טובות ?3ל9(יז
 א?ר ?ם ל׳ענןתדז

 לילעיז ןזנןתד,
 ה^ש 3ת^י,

 ?י לקנות לגךתניי
 לפיקות ?ם ע?ר1תין

 עצות ?ג??י ??תי,
 א?$רות קןלתי

 ל?ני *הי ?!?מיי
ו  י9י״ אשיב על־תיכ^י

 ולא לילא ןןרון אפוז
 וןמים מלא כפ1.

 לח?כו כ1?3י נ?19,
 לארי מפ1 ומפיו?

 ואל־90דו אךחתיו

 ונשים הקד ??לו,
 הרו ?עולם ו!ז?לי,

 ו?או אל היללו,
 וללשוןס לכץכו-לי;

 ולהלל ??וותי!

 אל ??ן לס??גי,
 גדין אל מנ9נו,

 ומי ?ל?ןי לכינון
 ג?ר־(א חו?נו:
 ןלדלחי 9ל**י«

 ה?ליא ???ל ול?ה
 ןלהי להש לשו?ה,

 ולללות זמן מך*?ה
 עד־?י?ה הוא ך?ה

 ?לי ?או ?נות ך?ה
 ולילדי ןן^יזי

 ג?ה, צור, אהוךף

ד ח9דיןז, י *יד«*  ן

 ומ*ןלת לבוןף
 ומ?סע הויןןז

ו — ד  עד עילי ?
 ?גאךך ?ים דץעותי,

 ב
 ?לילי על-מ??לי
 ןהיננדלת על־חולי
 ןל^מד על־סץלי

 לךאות סה־לל?ר־?י

 מי זה ל?מד ל9;יו
 ואילה לדרש ךצ^יו

 יממחשלי ן15?יר
 ןהקיפוהו ץדוןיו
 ומאודו לךחתי

 שולסי טוב אדוניהם
 לי אחלי עיגיל״ם

 ן?ןא ל?ןחי בידיהם
 ןלמתוהו ?9יהם

 אל.ה ?י $הל ק?ו$י,

 ל»*5ר והזג?ה,
 ןיום ב1 א{?ים תנ?ה
 וס?ךמינו תכ?ה —

 ?ע1ז לןל יסהןה.
 מ?9חי V»W׳



ה ד ג א ה ו ב י ל  ה

 באחד בתשרי ראש השנה לשנים ולשמיטין וליובלות, לנטיעה ולירקות (ד״ה,
 פרק א׳, משנה אי).

 בראש השנה כל באי העולם עובדים לפניו כבני מרון, שנאמר t ״היצר יחד לבם
 המבין אליכל־מעשיהם• (תהלים, ל״ג, ט״ו). (שם, משנה בי).

 שופר של ראש השנה של יעל פשוט ופיו מצופה זהב ושתי חצוצרות מן הצדדין.
/ ג׳).  שופר מאריך וחצוצרות מקצרות, שמצות היום בשופר. (שם, פרק ג

 ר׳ יהודה אומד בראש השנה תוקעין בשל זכרים. (שם, הי).
 שופר שנסדק ודבקו, פסול; דבק שברי שופרות, פסול ז ניקב וסתמו, אם מעכב

 את התקיעה — פסול, ואם לאו — כשד (שם, ר).

 התוקע לתוך הבור או לחוד המת או לתוך הפיטם, אם קול שופר שמע — יצא,
ק מי שהיה עובד אחורי בית־הכנסת, או שהיה ביתו  ואם קול הברה שמע — לא יצא. ו
 סמוך לבית־הכנסת ושמע קול שופר או קול מגילה, אם מון לבו — יצא, ואם לאו - לא

 יצא; אף־על־פי שזה שמע וזה שמע — זה כוון לבו תה לא כוון לבו(שם, זי).
 חדש, שוטה וקטן אין מוציאין את הרבים ידי חובתן. זה הכלל« כל שאינו מחוייב

 בדבר, אינו מוציא את הרבים ידי חובתן. (שם, ח׳).
 יום טוב של ראש השנה שחל להיות בשבת, במקדש היו תוקעין, אבל לא במדינה.
 משחרב בית המקדש, התקין רבן יוחנן בן זכאי שיהו תוקעין בכל מקום שיש בו ביח־דין.
 אמר רבי אליעזר: לא התקין רבן יוחנן בן זכאי אלא ביבנה בלבד. אמרו לו» אחד יבנה

 ואחד כל מקום שיש בו בית־דין (שם, פרק ד׳, אי).
 ועוד זאת היתד! ירושלם יתירה על יבנה, שכל עיר שהיא רואה ושומעת וקרובה

 ויכולה לבוא — תוקעין, וביבנה לא היו תוקעין אלא בבית־דין בלבד (שם, בי).
 סדר ברכות: אומר אבות וגבורות וקדושת השם וכולל מלכויות עמהן ואינו תוקע,
 קדושת היום ותוקע, זכרונות ותוקע, שופרות ותוקע. ואומר עבודה והודאה וברכת כהנים,
 דברי רבי יוחנן בן נורי. אמד לו רבי עקיבא: אם אינו תוקע למלכויות, למה הוא מזכיר ז
 אלא אומר אבות וגבורות וקדושת השם וכולל מלכויות עם קדושת השם ותוקע, זכרונות

 ותוקע, שופרות ותוקע. ואומר עבודה והודאה וברכת כד״נים (שם, הי).
 אין פוחתין מעשרה מלכויות, מעשרה זכדונות, מעשרה שופרות. דבי יוחנן בן נורי
 אומר! אם אמד שלוש שלוש מכולן יצא. אין מזכירין זכרון מלכות ושופר של פורענות.

 מתחיל בתורה ומשלים בנביא. רבי יוסי אומר: אם השלים בתורה יצא (שם, וי).
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 העובד לפני התיבה ביום־טוב של ראש השנה, השני מתקיע (שם, ד).
 שופר של ראש השנה אין מעבירין עליו את התחום ולא מפקחין עליו את הגל,
 לא עולה באילן ולא רוכבין על גבי בהמה, ולא שטין על פני המים, ואין חותכין אותו
 בין בדבר שהוא משום שבות ובין בדבר שהוא משום לא תעשה. אבל אם רצה ליתן
 לתוכו מים או יין, יתן. אין מעכבין את התינוקות מלתקוע, אבל מתעסקין עמהן עד

 שילמדו. והמתעסק לא יצא, והשומע מן המתעסק לא יצא (שם, ח׳).
 סדר תקיעות שלוש של שלוש שלוש. שיעור תקיעה כשלוש תרועות, שיעור תרועה
 כשלוש יבבות. תקע בראשונה ומשך בשניה כשתים, אין בידו אלא אחת. מי שברך
 ואחד כך נתמנה לו שופר, תוקע ומריע ותוקע שלוש פעמים. כשם ששליח צבור חייב,
 כך כל יחיד ויחיד חייב. רבן גמליאל אומר: שליח צבור מוציא את הרבים ידי חובתן

 (שם, ט׳).
 הכל נידונין בראש השנה וגזר דינם מתחתם ביום הכפורימ, דברי דבי מאיר.
 רבי יהודה אומד משום דבי עקיבא: הכל נידונין בראש השגה וגזר דינו של כל אחד
 ואחד מתחתם בזמנו, בפסח על התבואה, בעצרת על פירות האילן, ובחג על המים

 (תוספתא ראש השנה, פרק א,*

 *מראשית השנה ועד אחרית שנה״ (דברים, י״א, י״ב), מגיד הכתוב, שמראשית
 השנה נגזרה עליהם כמה גשמים, כמה טללים, כמה חמה יתירה, כמה רוחות נושבות עליה.
 דבר אחר: מראשית השנה אני אברד אתכם במשא ובמתן, בבנין ובנטיעה,
 בארוסים ובנישואים ובכל מה שאתם שולחים ידיכם אני אבוד אתכם (ספרי, פרשת

 עקב, פיםקא ט׳).
 רבי פינחס ורבי חלקיה בשם רבי סימון אמרו: מתכנסים כל מלאכי השרת אצל
 הקדוש ברוך הוא ואומרים לפניו: רבונו של עולם, אימתי ראש השנה ו והוא אומר להם:

 לי אתם שואלים? אני ואתם נשאל לבית־דין של ממד-
 אמר רבי סימון: כתיב ומי גוי גדול אשר לו חקים ומשפטים צדיקים״
, חייא בי רב חנינה ודי הושעיה, חד אמר: אי זו אומה כאומה הזאת?  (דברים, ד׳, ח׳), ר
 בנוהג שבעולם אדם יודע שיש לו דין, לובש שחורים ומתעטף שחורים ומגדל זקנו,
 שאינו יודע היאך דינו יוצא. אבל ישראל אינן כן, אלא לובשים לבנים ומתעטפים לבנים
 ומגלחים זקנם ואוכלין ושותין ושמחים, יודעים שהקדוש ברוך־הוא עושה להם נסים.
 וחותה אמר: אי זו אומה כאומה הזאתו בנוהג שבעולם השלטון אומר: הדין היום,
 והליסטים אומר: למחר הדין, למי שומעים, לא לשלטון? אבל הקדוש־בריך־הוא אינו
 כן; אמר בית-דין: *היום ראש השנה״, הקדוש־בתך־הוא אומר למלאכי השרת: העבירו
 בימה, יעברו סניגורין, יעברו קטיגורין, שנמלכו בני לעברה למחר. מאי טעמאז ״פי
 חק ליבראלי הוא משפט לאלהי יעקב״ (תהלים, פ״א, ה׳) — אם אינו חוק לישראל,

 כביכול אינו משפט לאלהי יעקב (ירושלמי, ראש השנה, פרק א׳, הלכה ג,).
, יוסי בר קצרתא: בכל הקרבנות כתיב ״והקרבתם״ , יומה בשם ר  ר׳ לעזר בי ר
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 וכאן כתיב ״ועשיתם* (במדבר, כ״ט, ב׳) — אמר להן הקדוש־ברוך־הוא: ניכיון שנכנסתם
 לדון לפני בראש השנה ויצאתם בשלום, מעלה אני עליכם כאילו גבדאתס ברית חדשה

 >שם, פרק ד׳, הלכה ח׳).
 ״וקדשתם את שנת החמשים״ (ויקרא, כ״ח. יי) — מלמד שמתקדשת והולכת
 מתחילתה. מכאן אמד דבי ישמעאל בנו של דבי יוחנן בן ברוקה: מראש השנה ועד יום
 הכפורים לא היו עבדים נפטרים לבתיהם ולא משתעבדים לאדוניהם, אלא אוכלים ושותים
 ושמחים ועטרותיהם בראשיהן: ביון שהגיע יום הכפודים, תקעו בית־דין בשופר — נפטרו

 עבדים לבתיהן ושדות חוזרים לבעליהן (ראש השנה, ח׳, בי).
 תניא: רבי אליעזר אומר בתשרי נברא העולם, בתשרי נולדו אבות, בתשרי מתו
 אבות, בפסח נולד יצחק, בראש השנה נפקדה שרה ורחל וחנה, בראש השנה יצא יוסף
 מבית האסורין, בראש השנה בטלה עבדות מאבותינו במצרים, בניסן נגאלו ישראל

 ובתשרי עתידין ליגאל.

 תניא, רבי אליעזר אומר: מנין שבתשרי נברא העולם ? שנאמר: ״ויאמר אלהים
 תדשא הארץ דשא עשב מזריע זרע עץ פרי״ וגו׳(בראשית, אי, י״א). איזהו חודש שהארץ
 מוציאה דשאים ואילן מלא פירות ז הוי אומד: זה תשרי. ואותו הפרק זמן רביעה היה

 וירדו גשמים עליהם וצמחו, שנאמר: ״ואד יעלה מן־הארץ״ וגו׳ (שם, י״א, אי).
 דבי אליעזר אומר: מנין שבתשרי נולדו אבות י שנאמד: ״ויקהלו אל המלר
 שלמה כל איש ישראל בירח האתנים בחג״ וגו׳ (מלכים אי, חי, בי), — ירח שבו נולדו

 איתני עולם (שם, שם).

 אמר רב יצחק: כל שנה שרשה בתחלתה, מתעשרת בסופה. שנאמר ״מרשית השנה
 ועד אחרית שנה״ (דברים, י״א, י״ב) — ״מרשית״ כתיב: ״ועד אחרית״ — סופה שיש

 ייה אחרית (שם, ט״ז, ב׳).
 אמד רבי כדוספדאי אמד רבי יוחנן: שלושה ספרים נפתחים בראש השנה, אחז־
 של צדיקים גמורים ואחד של רשעים גמורים ואחד של בינונים. צדיקים גמורים —
 נכתבים ונחתמים לאלתר לחיים, רשעים גמורים — נכתבים ונחתמים לאלתר למיתה,
 בינוניש תלויים ועומדים מראש השנה עד יום הכפורים, זכו — נכתבים לחיים, לא זכו —
 נכתבים למיתה. אמד ר׳ אבין: מאי קראי ״ימחו מספר חיים ועם־צדיקים אל יכתבו״
 (תהלים, ס״ט, כ״ט), ״ימחו מספר״ — זה ספרן של רשעים גמורים, ״חיים״ — זה ספרן
 של צדיקים גמורים, ״ועם צדיקים אל יכתבו״ — זה ספח של בינונים. רב נחמן בד
 יצחק אמר מהכא: ״ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת״ (שמות, ל״ב. ל״ב), ״מחני
 נא* — זה ספרן של רשעים גמורים, ״מספרך״ — זה ספרן של צדיקים גמורים, ״אשר

 כתבת״ — זה ספרן של בינוגים (שם).
 ואמרו לפני בראש השנה מלכויות, זכרונות ושופרות: מלכויות — כדי שתמליכוני

 עליכם, זכרונות — כדי שיעלה זכרונכמ לפני לטובה, ובמה ז בשופר.
 אמר רבי אבהו: למה תוקעין בשופר של איל ז אמר הקדושיבריד־הוא ז תקעו
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 לפני בשופר של איל, כדי שאזכור לכם עקידת יצחק בן אברהם ומעלה אני עליכם כאלו
 עקדתם עצמכם לפני.

 אמר ר׳ יצחק: למה תוקעין ומריעין כשהן יושבין, ותוקעין ומריעין כשהם
 עומדים י כדי לערבב השטן (שם).

 אמר רבי אבהו: אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש־ברוך־הוא: רבונו של עולם!
 מפני מה אין אומרים לפניד ישראל שירה בראש השנה וביום הכפוריםי אמר להם:
 אפשר? מלד יושב על כסא דין וספרי חיים וספרי מתים פתוחים לפניו — וישראל

 אומרים שירה! (שם, ל״ב, ב׳).
 תני רב תחליפא אחוה דברנאי חוזנאה: כל מזונותיו של אדם קצובים לו מראש
 השנה ועד יום הכפורים׳ חת מהוצאת שבתות והוצאת ימים טובים והוצאת בניו לתלמוד

 תורה, שאם פוחת — פוחתין לו, ואם הוסיף — מוםיפין לו (ביצה, ט״ו, ב׳).
 ״בחדש השביעי באחד לחדש״ (ויקרא׳ כ״ג, כ״ד), הדא הוא דכתיב: ״לעולם יי
 דביך נצב בשמים״ (תהלים, קיט, פיט). תני בשם דבי אליעזר: בכ״ה באלול נברא
 העולם. ואתיא דרב בההיא דתני רבי אליעזר, דתנינן בתקיעתא דרב: ״זה היום תחלת
 מעשיך זכדון ליום ראש ח כי חוק לישראל הוא וגו/• ועל המדינות בו יאמר איזו לחרב
 ואיזו לשלום, איזו לרעב ואיזו לשובע, ובריות בו יפקדו להזכירם לחיים ולמות״. נמצאת
 אתה אומר: ביום ראש השנה בשעה ראשונה עלה במחשבה, בשנייה נתייעץ עם 'מלאכי
 השרת, בשלישית כנס עפרו, ברביעית גדלו, בשביעית נפח בו נשמה, בשמינית הכניסו
 לגן, בתשיעית נצטוה, בעשירית עבר, באחת עשרה נידון, בשתים עשרה יצא בדימוס.
 אמר הקדוש־בריך־הוא לאדם: זה סימן לבניך. כשם שעמדת בדין היום הזה ויצאת
 בדימוס, כך עתידים בניך לעמוד לפני בדין ביום זה ויוצאים לפני בדימוס. אימתי?

 בחדש השביעי באחד לחדש (מדרש רבה, ויקרא, פרשה ס״ט).
 יהודה ב״ר נחמן פתח: ״עלה אלהים בתרועה יי בקול שופר״ (תהלים, מ״ז, ו׳).
ה ל ע  בשעה שהקדוש־בדוד־הוא יושב ועולה על כסא דין, בדין הוא עולה, מה טעם י _ ״
 אלהים בתרועה״. ובשעה שישראל נוטלין את שופריהן ותוקעין לפני הקדוש־ברוד־הוא,
 עומד מכסא הדין ויושב בכסא רחמים, דכתיב: ״יי בקול שופר״, ומתמלא עליהם רחמים

 ומרחם עליהם והופד עליהם מדת הדין לרחמים. אימתי ? בחודש השביעי (שם).
ן י  אמר רבי יאשיה: כתיב ״אשרי העם יודעי תרועה״(תהלים, פ״ט, ט״ז) _ וכי א
 אומות העולם יודעים להריע ? כמה קרנות יש להם, כמה בוקינום יש להם׳ כמה סלפיגגםי
 יש להם — ואמרת ״אשרי העם יודעי תרועה״. אלא שהן מכירין לפתות את בוראן
 בתרועה, והוא עומד מכסא הדין לכסא רחמים ומתמלא עליהם רחמים והופך להם מדת

 הדין למדת רחמים. אימתי ? בחודש השביעי.
 רבי ברכיה פתח: ״תקעו בחודש שופר בפסה ליום חגנו״ (תהלים, פ״א, ד,) — וכי
 כל החדשים אינן חודש? — אלא ״בכסה״. וכל החדשים אינן גכםין? — אלא ״ליום
 חגנו״. והלא ניסן חודש נכסה ויש לו חג בפני עצמו. אלא איזהו חודש נכסה ויש לו חג
 וחגו בן יומו? - אי אתה מוצא אלא בחודש תשרי. ״בחודש״ — בחודש זה תחדשו
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 מעשיכם, *שופר״ — בחודש הזה שפרו מעשיכם. אמר להן הקדוש־בח־ך־הוא לישראל:
 אם שמרתם מעשיכם, הריני נעשה לכם כשופר הזה. מה שופר זה מכנים בזו ומוציא בזו,
 כך אני עומד מכסא הדין ויושב על כסא רחמים והופך לכם מדת הדין למדח הרחמים.

 אימתי ז בחודש השביעי (שם).
 רבי לוי בשם רבי חמא ב״ר חנינא אומר: משל לבן מלכים, שהיה לו דין בפני
 אביו. אמר לו אביו: אם אתה מבקש לזכות לפני בדין ביום הזה, מנה ניקולוגוס פלוני,
 ואתה זוכה לפני בדין. כך אמר הקדוש־ברוך־הוא לישראל: בני, אם אתם מבקשים לזכות
 לפני בדין ביום הזה, תהיו מזכירים זכות אבות, ואתם זוכין לפני בדין. *באחד״ — זד,
 אברהם, שנאמר: ״אהד היה אברהם״ (יחזקאל, ל״ג, כ״ד): ״זכרון תרועה״ — זה יצחק,
 שנאמד ״וירא והנד. איל״ (בראשית, כ״ב, י״ג): ״מקרא קודש״ — זה יעקב, שנאמר: ״שמע
 אלי יעקב וישראל מקראי״ (ישעיה, מ׳׳ח, י״ב). ואימתי תהיו מזכירין זכות אבות ואתם

 זכין לפני בדין ן — בחודש השביעי (שם).
 ״אך הבל פני אדם כזב בני איש במאזנים לעלות המה מהבל יחד״ (חהלים, ס״ב,
 י׳). — אמר רב נחמן: כל הבלים וכזבים, שבני אברהם אבינו עושים בעולם הזה, כדי
 הוא לכפר בעד כולם, הדא הוא דכתיב: ״האדם הגדול בענקים״ (יהושע, י״ד, ט״ו);
 ״במאזנים לעלות״ — במאזנים הוא מתכפר להם, בחודש שמזלו מאזנים. ואיזה? זה

 חודש חשדי, — תשרי ותשבוק ותכפר על חובי עמך. אימחי י בחודש השביעי (שם).
 דבר אחר: ״בחודש השביעי* — שהוא משובע בכל, גתות בתוכו, ברכות בתוכו,

 כיפור בתוכו, סוכה בחובו, לולב וערבה בתוכו(שם).
 דבר אחר: ״בחודש השביעי״ — ר׳ ברכיה היה קורא לו חודש השבועה, שבו נשבע
 הקדוש־ברוך־הוא לאברהם אבינו עליו השלום׳ כמה שכתוב ״ויאמר בי נשבעתי נאם יי״
 (בראשית, כ״ב, ט״ז). מה צורך היה לשבועה ? דבי ביבי בר אבא בשם רבי יוחנן אמר ד
 עמד אברהם בתפלה ותחנונים לפני הקדוש־ברוך־הוא ואמר לפניו: דבונו של עולם,
 גלוי וידוע לפניך, בשעה שאמרת לי ״קח נא את־־בנך את־יחידך״(שם, שם, ב׳) היה בלבי
 מה להשיבך והיה בלבי מה לאמר: אתמול אמרת לי ״כי ביצחק יקרא לך זרע״ (שם,
 כ״* ייב), ועכשיו אתה אומר לי ״והעלהו שם לעולה״ (שם, כ״ב, בי), אלא כשם שהיה
 לי מה להשיבך וכבשתי את יצרי ולא השיבותיך, ״ואני כחרש לא אשמע וכאלם לא יפתח
 פיו׳ (תהלים, ל״ח, י״ד ),כך כשיהיו בניו של יצחק באים לידי עבירות ומעשים רעים,
 תהא מזכיר להם עקידת יצחק אביהם ועמוד מכסא דין לכסא רחמים והתמלא עליהם
 רחמים ותרחם עליהם ותהפוך להם מדת הדין למדת הרחמים. אימתי ז בחודש השביעי

 (שם).
 ״וישא אברהם את עיניו וירא והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו״ (בראשית, כ״ב,
 י״ג) — מלמד שהראה הקדוש־ברוך־הוא לאברהם: כך עתידין בניך להיות נאחזים בעונות
 ונםבכים בצרות, וסופן ליגאל בקרניו של איל, הדא הוא דכתיב ״ויי אליהם בשופר יתקע*

 (זכריה ט׳, י״ד).
 אמר רבי הונא בד יצחק: מלמד שהראה הקדוש־בריך־הוא אותו לאברהם ניתש
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 מחודש זה תסבך בחורש זה, אמר הקדוש־ברוך־הוא לאברהם: כך הם עתידין בניך
 נאחזים באומות ונםבכין בצרות ונמשכים ממלכות למלכות, ממלכות בבל למדי, ממדי
 ־ליון, מיון לאדום. וסופן ליגאל בקרניו של איל, הדא הוא דכתיב ״ויי עליהם יראה ויצא

 בברק חצו״ (זכריה, שם).
, לד אמר: כל ימות השנה  רבי אבא בדיה דרב פפי ור, יהושע דםכנין בשם ד
 ישראל עוםקין במלאכתן, ובראש השנה נוטלין שופתתיהן ותוקעין לםני הקדוש־ברוד־
 הוא, והוא עומד מכסא דין לכסא רחמים ומתמלא עליהם רחמים. אימתי? בחודש

 השביעי (מדרש רבה, שם).
 כל השביעין חביבין לעולם. למעלן השביעי חביב: שמים ושמי השמים ורקיע
 זשחקים, זבול ומעון וערבות, וכתיב ״סלו לדובב בערבות ביה שמו״ (תהלים, ס״ח, ה׳).
 בארצות שביעית חביבה: ארץ, אדמה, ארקא, גיא, ציה, נשיה, תבל, וכתיב ״והוא ישפוט
 תבל בצדק ידין עמים במישרים״(שם, צ״ח, ט׳). בדורות שביעי חביב: אדם, שת, אנוש,
 קינן, מהללאל, ירד, חנוך, וכתיב ״ויתהלד חנוך את־האלהים״ (בראשית, ה/ כ״ד). באבות
 שביעי חביב: אברהם, יצחק ויעקב, לוי, קהת, עמרם, משה, וכתיב ״ומשה עלה אל
 האלהים״(שמות, י״ט, ג׳). בבנים השביעי חביב, שנאמד ״דחי השביעי״ (דברי הימים א/
 ב/ ט״ו). במלכים השביעי חביב: שאול, איש־בשת, דוד, שלמה, דחבעם, אביה׳ אסא,
). בשנים שביעית חביבה, שנאמד , י״ד י,  וכתיב ״ויקרא אסא אל יי״ וגר (דברי הימים ב,
 ״והשביעת תשמטנה ונמשתה״ (שמות, כ״ג, י״א). בשמיטין שביעי חביב, שנאמר ״וקדשתם
 את שנת החםשים״ (ויקרא, כ״ח, י׳). בימים שביעי חביב, שנאמר ״ויביד אלהיט את־יום
 השביעי״ (בראשית, ב/ ג׳). בחדשים שביעי חביב, שנאמר ״בחדש השביעי באחד

 לחדש״ (ויקרא כ״ג, כ״ג) (מדרש רבה, שם).
 ״והוא ישפט תבל בצדק ידין לאמים במישרים״(תהלים, ט/ ט׳) — מהו במישרים ?
 אמר ר׳ אלכםנדרי: דן את האומות במישרים שלהם, ברחב, ביתת, ברות. כיצד ? אומר
 לאומות העולם: למה לא קרבת אצלי? והוא אומר שהייתי רשע מוחלט והייתי מתבייש,
 והוא אומד: וכי יותר היית מרחב, שהיה ביתה בקיר החומה והיתה מקבלת את הליסטים
 ומזנה מבפנים, וכשנתקרבה אצלי, לא קבלתיה והעמדתי ממנה נביאים וצדיקים. אלא
 יתרו כומר היה לעבודה זרה, כשבא אצלי לא קבלתי אותו והעמדתי ממנו נביאים
 וצדיקים. אלא רות המואביה, כשבאה אצלי לא קבלתי אותה והעמדתי ממנה מלכים,
 דבר אחר. אמר רבי לוי: דן אותם בישרות, דן אותם בלילה. אימתי? כשהם
 ישנים מן העברות, שביום הם עוברים עברות וגחלים וחומסים, לפיכד הוא דנם בלילה,
 בזמן שהם ישנים, באותה השעה שהם בטלים מן העברות, כדי שתהיה להם תקומה
 בעולם. למה? שאין הקדוש־בתד־הוא חפץ אפילו באבדתם של רשעים. למה? שהכל
 בריותיו ומעשה ידיו. איזה יוצר מבקש שישתברו קנקניו? לכך הוא דנן בלילה, כדי
 שיעמדו בעולם. — ״ידין לאמים במישדים״. וכשהוא דן, את ישראל הוא דנן ביום,
 כשהם ישנים הם בטלים מן המצוות. ניער משנתו מיד הוא משכים לבית הכנסת וקורא

 קריאת שמע ומתפלל, שומע את התורה, שומע את הזקן.
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 אמר רבי פנחס בשם רבי יהודה בז לוי בשם רבי אלכסנדרי: למה אין ישראל
 תוקעים מן התפלה ראשונה, אלא בתפלת המוספים ז כדי שבשעה שהם עומדים בדין
 יהיו מצויים מלאי מצוות הרבה ויזכו בדין. אמר דוד ז ״תפלה לדוד שמעה יי צדק
 הקשיבה דנתי האזינה תפלתי בלא שפתי מרמה מלפניך משפטי יצא עיניך תחזינה
 מישרים״(תהלים, י״ז, א—ב); ״תפלה לדוד׳׳, זו תפלה, שאדם מתפלל בשעה שהוא נעור
 מן שנתו1: ״ברוך מחיה המתיס״ז ״שמעה יי צדק״, זו קריאת שמע? ״הקשיבה דנתי״,
 זו תפילה הראשונה: ״האזינה תפילתי״, זו תפילה השניה. למה 1 — ״בלא שפתי מרמה״ז
 לא עמדנו לתפילה לא מתוך דבר בטילה ולא מתוך שפתי מרמה, אלא מתוך תורה ומצוות
 ומעשים טובים. לפיכך ״מלפניך משפטי יצא״ ואל תסתכל במעשים רעים, אם יש לנו,

 שנאמר ״עיניך תחזינה מישרים״.
 דבר אחר ״עיניך תחזינה מישרים״: אמרו ישראל לפני הקדוש־ברוך־הוא: רבונו
 של עולם, אתה יושב בדין ודן אותנו וקטיגורים עומדים לפניך וסניגורים לפניך, אלה
 אומרים זכות ואילו אומרים קטיגוריה, אל תתן עיניך אלא במלמדי סניגוריה — ״עיניך
 תחזינה מישרים״. אמר להם הקדוש־בתך־הוא: חייכם וכך אני עושה. למה ז שאני חפץ
 לזכות אתכם, שנאמר ״יי חפץ למען צדקו״ (ישעיה, מ״ב, כ״א), וכך ״אני מדבר בצדקה*
 שם, ס״ג, א׳), אני חפץ שתזכו בדין. בוא וראה: שנים נכנסים לדין, זה משתק את בעל
 דינו ואומר: אני אומר ראשון, וחבית אינו מניחו, אלא אומר: אני אומד ראשון.
 והקדוש־בדוך־הוא בזמן שאמר לישראל: בואו ״נשפטה יחד״ (שם, מ״ג, כיו), אמרו: מי
 ידבר ראשון ? אמר להם: אמרו אתם תחילה, ״ספר אתה למען תצדק״ (שם). למה ? אס
 גצחתי אתכם בדין׳ אני הוא שמפסיד. אם נצחתם אותי, אני משתכר. נצחתי לדוד המבול.
 אני הפסדתי! וכן לדור הפלגה וכן לסדומיים, ולא אני הפסדתי ן נצחתי לירמיה — לא
 אני הפסדתי, שהחרבתי ביתי והגליתי בני ז ובמעשה העגל נצחני משה, ואני נשברתי,
 רצוני הוא, שתנצחוני, הוי: ״יי חפץ למען צדקו״. ובשביל שנקראת, אלהי משפם
 יאלהיס אמת, כשתהיו עומדים לפני בראש השנה, היו נוטלים שופרות ותוקעים בהם,

 ואפילו יש לכם כמה קטיגורית הם בטלים מכס.
 ילמדנו רבנו: כמה ברכות צריך אדם להתפלל בראש השנה ז למדתי רבותינו
 רבי יצחק אומר: תשע ברכות צריך אדם להתפלל בראש השנה. ומה טעם מתפללים
 תשע ולא שבע, כשם שמתפללים בשבתו אלא ט׳ כנגד ט׳ הזכרות, שכתובות בפרשת

 חנה, ולמדו תפלת ראש השנה מפרשת חנה.
 אמר רבי אבא בד כהנא: שכתוב בפרשת חנה ״יי ידין אפסי ארץ* (שמואל א/
 ב׳, י׳). ואימתי הקחש־בתך־הוא דן את העולם ומזכה אותם ? בראש השנה הוא דן את
 בריותיו ומזכה אותם. שהוא חפץ לזכות בריותיו ולא לחייבם, שנאמר ״חי אני נאם יי
 אלהים אם אחפץ במות הרשע* (יחזקאל. ל״ג, ייא), וכן הוא אומר: ״יי חפץ למען צדקו*

 (ישעיה, מ״ב, כיא). שהוא חמץ להצדיק בריותיו.

 ״הרנינו לאלהים עזנו הריעו לאלהי יעקב* (תחלים פ״א, ב׳). ילמדנו רבנוז
 שופד שניקב וסתמו מהי שיהא בשר לתקוע בוז כך שנו רבותינו: אם מעכב הוא
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 *תקיעה - פסול, ואם לאו - כשר (ראש השנה פרק ג/ משגה ד). מה טעם ז שכתוב
ל הקחש־בדוך־הוא שלם אף  ,ויי אלהים בשופע יתקע״ (יזכריה ט/ י*ד), מה שופרו ש
 שופר של ראש השנה יהא שלם. למה? שבראש השנה הם נגאלים ממלאך המות

 (פסיקתא רבתי).
 ״אשרי העם ידעי תרועה יי באור־פניך יהלכון״(תהלים, פ״ט, ט״ז), שמעברין את
 השנה וקובעים יום תרועה ביומו. אמר רבי אבהו: שהקדוש בתך־הוא מסכים עמזון

 את החשבון.
 דבר אחר. ״אשרי העם יודעי תרועה״ — אלו סנהדריות, שיודעין לישא וליתן
 בתתעתה של תורה. ״יי באוד פגיד יהלכון״ — שהקדוש־ברוך־הוא מסכים עמהם ומאיר

 פניהם בהלכה.
, אחא: ״נפתלי אילה שלוחה״ (בראשית  אמר ר׳ יוסי בן יעקב בשם ד׳ אידי בשם ר
 מ״ט. כ״א), שהם קלים במשלחתה של תורה כאיילה. ״הנותן אמרי שפר״ — אלו דברי
/ י״ח), לכן  תורה, שניתנו בתרועה ובקול שופר׳ שנאמר ״ואת קול השופר״ (שמות כ

 תקעו בחדש שופר (מדרש תהלים).
 ״קרא בגרון אל תחשך כשופר הרם קולך והגד לעמי פשעם ולבית יעקב חטאתם״
 (ישעיה ג״ח, א׳). רבי שמעון בן חלפתא אומר: יש בו בלשון הזה לשבח ויש בו לגנאי.
 יש בו לשבח, שהצדיקים מרננים בגתנם, שנאמר: ״רוממות אל בגרונם״ (תהלים
 ?מ״ט, ו׳), ויש בו לגנאי׳ שרשעים מכעיסים בגרונם, שנאמר ״קבר פתוח גרונם״ (שם
 1י׳ י׳). לצדיקים השמיעם בגרונך ולרשעים כשופר הרם קולך׳ לכד נאמר ״קרא בגרון

 אל תחשך כשופר הרם קולך והגד לעמי פשעם ולבית יעקב חטאתם״.
 רבי יהושע בן קרחה אומר: לא נברא שופר אלא לטובה לישראל, שבשופר
 נתנה התורה לישראל, שנאמר ״ויהי קול השופר הולך וחזק מאד״ וגו, (שמות, י״ט,
 י״ט), ובשופר נפלה חומת יריחו, שנאמר ״ויהי כשמוע העם את־קול השופר ויריעו
 העם תרועה גדולה ותפל החומה תחתיה״ וגו׳ (יהושע, ר, ב,), ובשופר עתיד הקדוש־
 ברוך־הוא לתקוע בשעה שיתגלה בן דוד צדקנו, שנאמר ״ויי אלהים בשופר יתקע״
׳ י״ד). ובשופר עתיד הקדוש־ברוך־הוא לתקוע בשעה שמכנס גליות ישראל  (זכריה׳ ט,
 למקומן, שנאמר ״והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול ובאו האברים בארץ אשיר
 והנדחים בארץ מצדים והשתחוו ליי בהד הקדש בירושלים״ (ישעיה׳ כ״ז׳ ייג) (תנא דבי

 אליהו זוטא ^
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 דינים ומנהגים
 נוהגים לעשות את החלות של ראש השנה בצורת סולמות, משום שבראש השנה
 דנים את כל אדם מי יעני ומי יעשר, מי ישםל ומי ירום. ונמצא במדרש, שהקדוש־
 ברוך־הוא עושה סולמות ברקיע, משפיל לזה ומרים לזה, מוריד לזד. ומעלה לזה (״ספר

 המטעמים״).
 ויש עושים את החלות בדמות צפרים, לרמז שישפיע ה׳ עלינו רחמים, ככתוב
 ״כצפרים עפות כן יגן יי צבאות על ירושלים״ (ישעיה, ל״א, הי) (״אוצר כל מנהגי

 ישורון*).
 ובמדינת ליטה עושים החלות לראש השנה עגולות ומוקפות זרים של בצק, על

 שם שאומרים בשבחי היום ״ובכן לך הכל יכתירו״ (״רשומות״).
 ובאיטליה נוהגים להניח על השולחן דבש וחלת־לחם גדולה לסימן הצלחה ושנה

 טובה ומתוקה (שולחן ערוך לר׳ יהודה אריה ממודיגד,).
 ונוהגים לטבול פתסת ״המוציא* בדבש ואוכלים ואומדים: ״יהי רצון שתתחדש

 עלינו שנה טובה ומתוקה״ (״מדרש פינחס״).
 ונוהגים לאכול בסעודה זו חפוח מתוק בדבש ואומרים ״יהי רצון״ כשם שאומרים

 על הפת ומברך תחלה ״בורא פדי העץ״, אף שאכל אותו בתוך הסעודה.
 נוהגים בני צרפת לאכול בראש השנה תפוחים אדומים. ובפרובינצא אוכלים ענבים
 לבנים ותאנים לבנות וראש כבש. כל דבר חדש, קל וטוב לסימן טוב לכל ישראל

 (מחזור ויטרי).
 נוהגים שלא לישון שינת צהרים בראש השנה, אלא לומדים בתורה, בספרי מוסר

 או בספר תהלים (״מטה משה״).
 ויש נזהרים שלא לאכול שום דבר חמוץ ואפילו לא לימון. ויש נזהרים שלא לאכול
 אגוזים בראש השנה. שלא להרבות כיחה וניעה עד שאינו יכול להתפלל (״נוהג

 כצאן יוסף״).
 ואנשי מעשה מדקדקים לאבול בלילי ראש השנה מיני דברים, שיש בהם רמז
 בשמותיהם, כגון כרתי וסילקי ורוביא. כשהוא אוכל תביא הוא אומר ״שירבו זכויותינו׳,
 וכשהוא אוכל כרתי הוא אומד ״יהי רצון שיכרתו שונאינו׳, וכשהוא אוכל סילקי הוא
 אומד ״יהי רצון שיסתלקו שונאינו״, אלו הכחות הרעים, שנבראו מעותותיו של אדם

 (מחזור בגדד).
 ואוכלים דגים ואומדים ״יהי רצון שנפרה ונרבה כדגים״ (שליה).

 ויש לאכול ראש איל, זבד לאילו של יצחק, ואם אין ראש איל, יאכל ראש כבש,
 ואם אין ראש כבש, יאכל ראש תרנגול או ראש דג ויאמר ״יהיה רצון שנהיה לראש

 ולא לזנב״.
 ואוכלים ריאה, לפי שהיא קלה, שתהא שנתו קלה ולא תהא עליו כמשא כבד

 מרוב הצרות (״ארחות חיים״ להרב מספינקא).
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 נמצא כתוב באגדת רב מצליח בר׳ אליהו מן צקליה, שנכנס אל רבנו האי נשמתו
 עדן בימי ראש השנה ומצאו בא מבית הכנסת ותלמידיו אחריו ומביאים לפניו דלועין
 ופול המצרי וכרשין ותמרים ותרדין ומיני פירות בטרםקל ודבש ואפונה, ופשט ידו לדלעת
 ואמר ״קרא״ — קרע רוע גזר דיננו \ רוביא — יתרבו זכיותינו, כרתי — יכרתו שונאינו,
 סילקי — יסתלקו עוונותינו; תמרי — יתמו עוונותינו. ואחר כך נטל הדבש והאפונה
 ואמר ״ארץ זבת חלב ודבש״(שמות, ג/ ח,). ושנה פעם אחרת בכך. והתלמידים נוטלים
 כל אחד ואחד מן הטרסקל, מן האמור בענין, לביתם ועושים כמו כן (״אוצר הגאונים״),
 ויזהר להאכיל עניים על שולחנו וישלח מנוח לעניים ואביונים, כמו שכתוב
 ״ושלחו מנחת לאין נכון לו״ (נחמיה, ח/ י׳). ואמר הגאון ר׳ ישראל ז״ל, שיתפלל כל
 אדם שיבואו אליו עניים הגונים, ואם לא באו אליו עניים, באים אליו מסים ודברים

 אחדים (״לקט יושר״).
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 פילון האלכםנדרוני
 ...אחדי כן יגיע חג התקדש החודש, שבו תוקעים במקדש בשופר על הקרבנום
 לכן בצדק יקרא חג זה חג השופרות. ושני טעמים לדבר, אחד מיוחד לעם ישראל ואחד
 משותף לכל בני האדם. הטעם המיוחד (לאומה) הוא זכרת למעשה אדיר ונשגב בשעת מתן
 תורה. אז מן השמים נשמע קול שופר חזק מאד׳שנועד להגיע עד ירכתי תבל, כדי שאף
 אלה שלא היו באותו מעמד וגם היושבים בקצות הארץ יחרדו בשימם על לבם, שאותות
 גמלים כאלה מעידים על מעשים גדולים. וכי יש דבר מועיל לאדם יותר מעיקרי המצוות
 (עשרת הדברות* שהאלהים בכבודו ובעצמו הודיעם, לא על ידי שליח כשאר המצוות?
 זהו הטעם המיוחד לאומה. והטעם המשותף לכל בני האדם הוא, שהשופר כלי־מלחמה הוא
 (הקורא) להשתערות על האויב בקרבם אל המלחמה, וכן לנסיגה לאחור בשעה שיש צורך
 להפסיק את הקרב ולחזור למחנה. והנה עוד מלחמה אחרת יש, מלחמה בידי שמים, בשעה
 שהבריאה עושה מלחמה עם עצמה ויסודותיה תוקפים זה את זה והרצון לסדר נכנע לפני
 התאוה ללא־ סדרים. והנה שתי המלחמות ישחיתו את יבול הארץ. האויב ישחית את עצה,
ת לשממה, יבעיר אוכל וישלח אש בקמה. מלחמת הבריאה מביאה לידי בצורת,  ישים א
 גשמי זעף, סופות נגב, שדפון, סופות־שלג, כשתחומי התקופות מתערבים. אסונות כאלה
 סימן הם, לדעתי, שהרשע במקומות אלה לא צף בלבד, אלא זורם בכל עוז. לפיכך קראה
 התורה לחג הזה זכרת תרועה על שם השופר כלי־המלחמה וקבעה חג זה להגיש בו תודתנו
 לאלהים עושה השלום ומגינו, משבית מלחמות עמים ומדיני הבריאה, שופת שלום ועתרת

 ברכה וכל טוב ומצמית בראשיתו כל דבר שיש בו כדי להשחית את תבואות הארץ.

• ספר ב׳) ת ו ו x מ . ל ד ע . ) 

 רבנו סעדיה גאון

 כתב רבנו סעדיה מה שצונו הבורא יתברד לתקוע בשופר בראש השנה יש בזה
 עשרה ענינים. הענין הראשון: מפני שהיום תחלת הבריאה, שבו ברא הקמש־ברוך־הוא
 העולם ומלך. וכן עושים המלכים, שתוקעים לפניהם בחצוצרות ובקרנות להודיע ולהשמיע
 בכל מקום תחילת מלכותם. וכן אנו ממליכים עלינו את הבורא יתברר ביום זד- וכך אמד
 דוד ״בחצצרות וקול שופר הריעו לפני המלד יי״ (תהלים, ציח, ו׳). הענק השני! כי יום
 ראש השנה הוא ראשון לעשרת ימי תשובה ותוקעים בו בשופר להבריז על ראשדגו, כפו
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 שמזהיר ואומר, כל הרוצה לשוב - ישוב, ואם לאו - יקרא תגר על עצמו. וכן עושים
 המלכים: מזהירים את העולם תחילה בגזרותם, וכל העובר אחר האזהרה, אין שומעים לו
 טענה. הענין השלישי: להזכירנו מעמד הר סיגי, שנאמר בו ״וקול #ופר חזק מאוד״
 (שמות, י״ט, ט״ז), ונקבל על עצמנו מה שקבלו אבותינו על עצמם: ״געשה ונשמע״
 (שם, כ״ד, ז׳). הענין הרביעי: להזכירנו דברי הנביאים, שנמשלו בתקיעת שופר, שנאמר
 ״ושמע השומע את־קול השופר ולא נזהר ותבוא חרב ותקחזע דמו בראשו יהיה... והוא
 נזהר נפשו מלט*(יחזקאל, ל״ג, ד־ה). הענין החמישי: להזכירנו חורבן בית המקדש וקול
 תרועת מלחמות האויבים, כמו שנאמר ״כי קול שופר שמעה נפשי תרועת מלחמה*
, י״ט). וכשאנו שומעים קול השופר נבקש מאת השם על בנין בית המקדש.  (ירמיה, ד,
 הענין הששי: להזכירנו עקדת יצחק, שמסר נפשו לשמים. וכן אנחנו נמסור נפשנו לשמים
 על קדושת שמו ויעלה זכרוננו לטובה. הענין השביעי: שכשנשמע תקיעת שופר נירא
 ונחרד ונשבר עצמנו לפני הבורא, כי כך הוא טבע השופר מרעיד ומחריד, כמו שכתוב
/ ו׳). הענין השמיני: להזכיר יום הדין  ״אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו״ (עמוס, ג
 הגדול ולירא ממנו, שנאמד ״קרוב יום יי הגדול קרוב ומהד מאד. יום שופר ותרועה״
 (צפניה, א/ י״ד, ט״ז). הענין התשיעי: להזכירנו קבוץ נדחי ישראל ולהתאוות אליו,
 שנאמר בו ״והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול ובאו האבדים בארץ אשור והנדחים בארץ
 מצרים״ וגו׳ (ישעיה, כ״ז, י״ג). הענין העשירי: להזכירנו תחית המתים ולהאמין בה,
 שנאמר ״נל־ישבי תבל ושוכני ארץ כג&א־נס הרים תראו וכתקע שופר תשמעו״ (שם׳ י״ח,
 ג׳). ואומר במדרש: כל השנה שטן מקטרג על ישראל לפני הקדוש־ברוך־הוא והקדוש״'
 בתך־הוא דוחה אותו לראש השנה וליום הדין. בראש השנה בא השטן לקטרג ומביא
 החמה להעיד על עוונותיהם של ישראל. והחמה מעידה, והקדוש־ברוד־הוא אומי לה,
 עד אחד את, ואין עד אחד נאמן. והוא הולד להביא את הלמה ואינו מוצא אותר- שהיא
) — יום שהלבנה  נכסית, שנאמר ״תקעו בחדש שופר בכסה ליום חגנו״( תהלים, פ״א׳ ג,
 מתבקשת ואינה נמצאת, שהיא מכוסה. ועוד תמצא ״בכסה״ בגימטרא לבנה, לרמוז שהיא

 מתכסה בו.

 (אבודרהם)

 הרמב״ם
 טעמה של תקיעת שופר

 ראש השנה יום אחד מפני שהוא יום תשובה והערות בני אדם משנתם. מפני זה
 יתקעו בו בשופר, וכאילו הוא הצעה ופתיחה ליום הצום, כמו שהוא מפורסם בקבלת

 האומה מענין עשרת הימים שבין ראש השנה ויום הכפורים.
רה נבוכים-) מו . ) 
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 רבי יהודה ד״לוי

 אמד החבר: וכן הענין האלהי ממנו כמעלת הנפש p הלב׳ ועל p אמר ״רק
 אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה על־כן אפקוד עליכם״ (עמום׳ גי, בי). ואלה הם
 החלאים. אבל הבריאות מה שאמרו רבותינו ״מוחל לעוונות עמו מעביר ראשון ראשון״
 (ראש השנה׳ י״א, אי), כי איננו מניח לעוונותינו להתעכב עלינו ויהיו גורמים לאבדנו
 לגמרי, כאשר עשה להאמורי, שאמר עליו: ״כי לא־שלם עון האמרי עדיהנה״ (בראשית,
 ט״ו, ט״ז), והניחו עד שהחזיק חולי עוונותיו והמית אותו. וכאשר הלב משרשו ועצמו זך,
 שוה־המזג, דבקה בו הנפש החיה, כן ישראל מצד שרשם ועצמם, וכאשר ישיג הלב חליים
 מתאווח הכבד והאצטומכא והביצים מרוע מזגם, כן ישראל ישיגום החלאים מהתדמותם
 בגויים, וכמו שנאמר: ״ויתערבו בגוים וילמדו מעשיהם״ (תהלים, ק״ו, ל״ה). ואל יהי
 רחוק בעיניך שיאמר בכמות זה ״אכן חלינו הוא נשא״ (ישעיה נ״ג, ד׳< ואנחנו בצרה
 והעולם במנוחה, והצרות המוצאות אוחנו סבה לתקנת תודתנו ובור הבר ממנו ויציאת
 הסיגים מתוכנו. ובבורנו ותקוננו ידבק הענין האלהי בעולם, כמו שידעת שהיסודות נהיו
 להיות מהם הדומם המוצקים ואחד כך הצמח, ואחד כך החיים, ואחר כך האדם, ואחר כך
 סגולת האדם, והכל נהיה בעבור סגולה ההיא להדבק בה הענין האלהי, והסגולה ההיא
 בעבור סגולת הסגולה, כמו מביאים והחסידים. ועל ןה הדרך נסדר מאמר האומר «תן
 פחדך ה׳ אלהינו על כל מעשיך״, ואחרי כן ״חן כבוד לעמך׳, ואחרי כן ״צדיקים יראו

 וישמחו״״ מפני שהם סגולת הסגולה.
 (״הכוזרי״)

 רבי יוסף אלבו

 מלכיות, זכרונות, שופרות כנגד שלושת עיקרי־הדת
 והמורה על היות שלשת העיקרים הללו שרש ויסוד לאמונה, אשד יגיע האדם אל
 הצלחתו האמיתי הוא מה שיסדו לנו אנשי כנסת הגדולה בתפלת מוסף של ראש השנה
 שלש ברכות, שהן מלכיות, זכרונות ושופרות, שהם כנגד שלשת עיקרים הללו להעיר לב
 האדם, כי בהאמנת העיקרים עם סעיפיהם ושרשיהם כפי מה שראוי, יזכה האדם בדינו
 לפני השם. כי ברכת מלכיות היא כנגד עיקר מציאות השם ויורה על זה נוסח הברכה:
 ״על כן נקוה לך יי אלהינו לראות מהרה בתפארת עוזך להעביר גלולים מן הארץ והאלילים
 כתת יכדתון לתקן עולם במלכות שדי ובו׳ יכירו וידעו כל יושבי תבל כי לך תכרע כל
 ברך תשבע כל לשון ויקבלו כולם עול מלכותן״. וכן ברכת זכתנות תורה על ההשגחה
 והשכר והעונש. וכן יורה נוסח הברכה: ״אתה זוכר מעשה עולם ופוקד כל יצורי קדם,
 לפניך נגלו כל תעלומות״ וכוי. וברכת שופרות היא לרמת על העיקר השלישי, שהוא
 תורה מן השמים, ועל כן היא מתחלת ״אתה נגלית בענן כבודך על עם קדשך לדבר עמם,
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 מן השמים השמעתם קולך- וכר. ולפי שמתן תודה היה באמצעות קול שופד חזק מאד,
 כמהו לא נהיה מעולם ולא יהיה כן עד זמן הגאולה, שהיא שעה שתתפרסם תורת האמת
 בפני כל העולם, ועל אותה שעה נאמר: ,ויי אלהים בשופר יתקע״ מכריה, ט/ י״ד), כפי
 דעת קצת החכמים. וכבר ראיתי מי שכתב, שהשופרות רמז לעקדת יצחק, ואינו כן: שאלו
 היתד, ברכת השופר רמז לעקדת יצחק היה ראוי לזכור בה עקדת יצחק לא בזכדונות כמו
 שנזכרה. ואולם הביאם לזה מה שמצאו לרבותינו זכדונם לברכה, כי התקיעה בשופר של
 איל זכר לאילו של יצחק. ואין זה כלום. כי התקיעה בשופר של איל אמרו שהיא זכר לאילו
 של יצחק, אבל לא התקיעה בשילוח ולא ברכת השופרות. ולרמוז אל שלשת העיקרים
 הללו, שהם סיבת ההצלחה, כללם ישעיה בפסוק אחד, אמד: *כי יי שופטנו יי מחקקני
 יי מלכנו הוא יושיענו״ (ישעיה, ל״ג, כ״ב). יאמר ״יי שפטגו״ לרמוז על עיקר ההשגחה,
 יעל דרך: ״קרוב מצדיקי מי־יריב אתי נעמדה יחד״ וגר (שם, נ׳ ח׳), כלומר ומזה הצד
 ראוי שנזכה בדין. ואמר ״יי מחוקקנו״ לרמוז על התורה מן השמים, שהוא העיקר השני,
 כי ״מחוקק״ יקרא נותן התורה, כמו ״כי שם חלקת מחקק ספון״ (דברים, ל״ג, כ״א) שנאמר
ד ״שמעו אלי ידעי צדק עם תורתי י  על משה, לפי שנתנה תורה על ידו. ואמר זה על י
 בלבם אל תיראו חרפת אנוש״ וגו׳ (ישעיה, נ״א, ז׳), כלומר אף אם לא נזכה בדין מצד
 שהוא שופטנו, לפי שהשופט אי אפשר לו לעבור על החק המונח מאחר, זעה מצד שהוא
 נותן התורה והוא המניח החוקים ראוי שנזכה בדין. ואמר ״יי מלכנו״ לרמוז על העיקר
 השלישי, שהוא מציאות השם, שהוא מלך על כל העולם ונקרא ביחוד ״מלך ישראל
 תואלו״(שם, מ״ד, ו׳), ולומר כי אף מצד היותו מחוקק לא ירצה להעביד על החוק ולעשות
 מה שירצה כדי שיושיע את עמו. ועל כן סיים ״הוא יושיענו״, כלומר כי אחר ששלושת
 העיקרים הללו, שעיקר הצלחת האדם תלוי בהאמנתם, יש לנו בהם יתרון על כל העולם,

 ראוי שיושיענו ביחוד על כולם.

 (״עקרים-)

 רבי יצחק עראמה

 שלשת קולות השופר כבגד שלש כתות של בני אדם
 נוסד בטבע כל אדם, שכחות נפשו הפנימיים מתפעלים על ידי פעולות חיצוניות,
 כמו שנמצא באלישע, שהשפלתו הרוחנית והנבואה האלהית חלה עליו על ידי גגון כלי
 השיר, כמאמר הכתוב ״והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד־יי״ (מלכים ב׳, ג׳, ט״ו). וכמו כן
 המציאו החכמים תחבולות שונות לחזק כח הזכרון באדם ולהשאיר בלבו על ידן זכרון
 הדברים אשר ראה או שמע. וכמו כן יש כלי גגון שונים, אשר כנגן המגגן עליהם, יתפעל
 השומע מהם לשמחה או לעוצב ולאבל, לבכיה או לחרדה והתעוררות. והנה השופר עיקר
 פעולתו היא לעורר חרדה בלב שומעיו, כמאמר הכתוב ״אם יתקע שופר בעיר ועם לא
 יחרדו״ (עמום, ג׳, ו׳). אבל בכל זאת לא כל הקולות היוצאים ממנו שוים, כי התקיעה
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 הפשוסה תסבב בעין עוז והתפעלות השמחה וישוב הדעת, תחת כי החרוטה היא סימן
 החרדה והצער, והשברים ממוצעים הם בין שתיהן. והנה הצדיקים ישמחו לעתיד׳ כי יבואו
 על שכרם, כמאמר הכתוב *וצדיקים ישמחו יעלצו לפני אלהים* (תהלים, ס״ח׳ די),
 והרשעים חרדים מיום הדין, כמאמר הכתוב *כהמס דונג מפני אש יאבדו רשעים מפני
 אלהים׳ (שם, שם, ג׳)״ והבינונים יש להם התפעלות מעורבת משמחה, עצב ותקוה.
 ולהורות על כל זה נצטוינו לתקוע בראש השנה שלושה קולות שונים אלה: תקיעה,

 שברים, תרועה.
 (.עקדת pnr״)

 הרמן כהן
 מלכיות, זכרונות ושופרות

 הכתובים של ה״מלכיות* מדברים על שלטון־העולם, של ה״זכדונות* — על משפט־
 העולם׳ ושל ה*שופרות״ — על גאולת־העולם. שלםון־העולם יבוא לידי השלמה במלכות־
 אלהים שבימות המשיח. לםיכד נאמר בברכה השלישית מברכות שמונה עשרה של ראש
 השנה ויום כפורים. ששניהם מצטרפים יחד ל«ימים נוראים׳, בלשת זו: ״תן פחז־ד על
 כל מעשיך ואימתך על כל מה שבראת, וייראוך כל המעשים וישתחוו לפניך כל הברואים
 ויעשו כלם אגודה אחת״. באגודה אחת זו של האנושות מתקיימת מלכות־אלהים על פני
 האדמה. הברית, שכרת אלהים עם נוח. נשלמת בברית זו שבץ האלהים עם האנושות.
 אגודת האנושות, בתור התאחדות של כל בני האדם, היא הברית שבין האדם ואלהים.

 ברית זו היא האות והערובה לשלטון אלהים בעולם.
 שלטון העולם מבדיל את המונותיאיזמוס מן הפנטיאיזמוס. מה ההבדל שבין השלטון
 וההתפתחות? ההתפתחות צריכה שיקבעו לד, ממרה: היא אינה יכולה לקבוע אותה
 לעצמה. רק השלטון יכול לקבוע אותה לפגיה. השלמץ הוא ההשגחה בהתחברות עם הכל־
 יכול. ואולם ההשגחה אינה תאר חדש. להפך, דבר אחד היא עם המושג אלהים, בתור
 ערובה לקיומה של המוסריות בעולם. שלטון העולם הוא קביעת התכלית וקיום התכלית

 בעולם במשמעותו הכפולה, בתור טבע ובתור אנושות.
 שלטון העולם בתור קביעת התכלית וקיום התכלית של העולם. הוא משמעותו של
 המונותיאיזמום ותכנו. לפיכך מסיימת תפילה זו ב״שמע ישראלי. וקודם לזה היא מכריזה
 על נצחיות אלהים: אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי אץ אלהים׳ (ישעיה, מ״ד, ד). כמו
 p קוראה הברכה הסמוכה לה לאלהים להשכין את שלטונו בעולם ״על כל יושבי תבל
 ארצך. וידע כל פעול כי אתה פעלתו ויבץ כל יצור כי אתה יצרתו״. מלכות שדי היא
 היצירה והיא ההשגחה והיא היא ממשלת אלהימ. אלהים בתור שליט־עולם מה הוא
 אלהי האמת (״כי אתה אלהיס אמת״), והוא משובח ומבורך כ״מלד כל הארץ״. שלטץ
 אעולם הוא םדר־העולם המוסרי. אם המוסר והטבע שונים הם בכלל לפי השיטה,
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 הרי םדד־העולם בתור מוסרי מן ההכרח הוא שיהא עומד־ על שלםון־העולם. חהו עיקר
 ההבדל שבין המונוםיאיזמום ובין הפנטיאיזמום.

 סדר־העולם המוסרי של מלכות אלהים בתור מלכות״מעולם דורש משפט־העולם.
 יודעים אנו עד כמה המיתום מלא מרעית זה. על פיהו סופו של משפט העולם הוא
 אבדן העולם וכליונו, שלכל היותר אפשר שתצא ממנו התחדשות העולם וחלוף בינה ובין
 האבדן והכליון. שלטון־העולם מרחיק בהכרח את הכליון. אלהים כרת ברית כבר עם נוח,
 שלא יבוא עוד מבול על הארץ. ולאות ברית זו, ולזכר הברית נקבעה הקשת ברקיע
 השמים. ומתוד כך נעשה ראש השנה, שהוא חג היצירה, ל*יוס הזכרוף. ה״זכרתות*
 מתארים איפוא את ידיעת הבורא. *הכל גלוי וידוע לפניך, יי אלהגו, צופה ומביט עד סוף

 כל הדורות*. הזכרזן נעשה מעתה משפט העולם.
 המשפט אינו חל על מעשי האדם בלבד, אלא גם על *מחשבות אדם ותחבולותיו
 ויצרי מעללי איש*. אבל הנה עולה זכרונו של גוה, ועמו נקשר זכרון הברית עם אברהם.
 יצחק ויעקב. ולסוף באים דברי־הזכרון של הנביא הנלבבים והעמוקים יותר! ״זכרתי לד
 חסד נעוריד. אהבת כלולותיך, לכתך אחרי במדבר״(ירמיה, ב/ ב,). והקימותי לד ברית
 עולם* (יחזקאל, םיז, ם,). וכך נעשה פתאום משפט־העולם לזברון־העולם על דבר הברית,
 שכרת אלהים פעמים הרבה עם עולמו. שופט־העולמות נעשה צד בעגין זר* שותף לברית

 עם האדם. שופט־העולמות נעשה בעל בריתו של האדם.
 התפלה הסמוכה לה מזכירה את המעשה החשוב בתולדות האבות, שעל ידו בטלו
 קרבנות אדם מן העולם. השבתה זו של הקרבן הנהוג אצל עובדי האלילים כלולה בצו,
 שנצטוה אברהם למראית עין להקריב את יצחק. למעשה הזה אין קוראים בשם הנהוג
 *הקרבה״, אלא *עקידה״. *ותראה לפניך עקידה שעקד אברהם אביט את יצחק בנו על
 גבי המזבח וכבש רחמיו לעשות רצונך בלבב שלם*. שם זה רב־ערך הוא ביותר: לא
 הקרבה, אלא עקידה נקרא מאורע זה בתולדות האבות, בתולדות הקרבן. וכך מסיימת
 תפילה זו על משפט העולם בהזכרת עקידת יצחק, המעידה על פעולת־הגומלים באהבת
 אברהם לאלהים ובאהבת אלהים לו ולזרעו אחריו׳ כד מצטמצם המיתום על משפט העולש

 וגעשה על ידי אהבת אלהים למשפט האדם.
 השופר הוא כלי-הגגינה הנהוג בכל חגיגה, וגם בראש חודש. אבל גם בשעה שנגלה
 אלהים על הר סיני הריע קול השופר מתון• רעמים וברקים. ולפיכך נעשה לכלי־גגיגה

 ראשון במזמורי הללויה שבתהלים, והוא עתיד להיות גם קרנו של המשיח.
 ראש השנה אינו חג שלטון־העולם ומשפט־העולם בלבד, אלא גם חג גאולת העולם
 בימות המשיח. השופר משמש סמל המשיח. ולפיכך נקראות התפלות, הכוללות את גאולת־

 העולם׳ בשם *שופרות״.
 ובתור חצוצרה של גאולת־העולם הופך השופר את הפחדים שבקולו לשמחה,

 לשמחת עולם, לשמחת הנצח.
 התפלות המשיחיות הללו הנן ראש הפסגה של תפלת ישראל. בהן פורצת התפלה
 את כל המחצות והסייגים של ההתבדלות הלאומית ושל האינדיבידואליזמום, היחיד פורש
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 מן האינדיבידואליות הטבעית והנסיונית שלו, ואולם גם העדה מתנשאת למעלה מן
 המציאות הנסיונית שלה אל התפקיד המוטל עליה אל עתידה ב״אגודה האחת״ של
 האנושות. משפט העולם נעשה כיפור העולם ובו בא שלמת העולם לידי השלמתו. מלכות
 אלהים היא הנכס העלית של הדת. ונכס עליון זה הוא הוא תמה העלית של התפלה.
רות היהדות-)  (%ת התבוגד. ממקו

 ימי הדין
 ראש השנה קשור ביום הכפורים. הוא הראשון מעשרת ימי התשובה, שיום
 הכפורים הוא העשירי שבהם. שני החגים הללו, הנקראים בשם ״ימים נוראים׳, קשורים
 איפוא יחד בפדובלימה המשותפת של גורל האדם. ולפיכך הרי הם ימי ה ד י ן של אלהים.
 בדת היזזוד אין גורל ואץ מזל. מה שהפוליתיאיזמוס (ריבוי־אלים) קורא לו גזרת־
 המזל, קורא לו המונותיאיזמוס דץ וגאולה. אין דין אלהים בלא גאולה, כסופו של הדין
 והמשפט. אלא שאין גם גאולה בלא מעשה הדין. הקשר שבץ הצדק והאהבה של אלהים
 הוא סוד מהותו. עלינו להכיר אך שני אלה כתוארים שלו. אחדות התואדים האלה היא
 מהוחו ועצמוחו של אלהים. אילו יכולנו לעמוד על הקשר שבין הצדק והאהבה המתהווה
 לעולם באחדותו של אלהים, כי אז אפשר היה לנו להבין את מהותו של אלהים. ולפיכך
 אפשר לומד על הימים האלה, שהנם חגי הרעיון הזה של אחדות האהבה והצדק באלהים.

 אחדות זו הריהי אחדות אלהים.
 (ש* תרגום י. ל. ברק•)
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 סוד השופר
 בהדש השביעי באחד לחדש יהיה לכם שבתןן זכדון תרועה מקרא־קדש״ (ויקרא
, יצחק פתח: ״תקעו בחדש שופד בכסה ליום חגנו״ (תהלים, פ״א, ד׳).  כ״ג, כ״ד). ד
 אשריהם ישראל, שבחר בהם הקדוש־ברוך־הוא מכל האומות ורצה בהם וממקום רחוק
 קרבם לעבודתו, שנאמד ״ויאמר יהושע אל־כל־העם כה אמר יי אלהי ישראל בעבר הנהר
 ישבו אבותיכם מעולם וגר (יהושע, כ״ד, בי), וכתוב: ואקח את־אביכם את־אברהם מעבר
 הנהר״ וגר (שם, ג,). וכי כל ישראל, וכל שכן יהושע, לא היו יודעים זה ן אלא בל התורה
 כולה יש בה נסתר ונגלה, כשם ששמו של הקדוש־ברוד־הוא נסתר ונגלה, נסתר מצד
 ידיעתו, שאין כח בשום אדם בשלם לדעת אמיתת הקדוש־ברוד־הוא כמו שהו* ונגלה
 מצד כח מעשיו וגבורתו ונפלאותיו, כמו שגאמד: ״כח מעשיו הגיד לעמו״ וגו, (תהלים,
 קי״א, זי). ואם ישראל היו יודעים, שלקח הקדוש־ברוד־הוא את אברהם אבינו עליו השלום
 מעבר הנהר, למה אמרה יהושע? אלא סוד הדבר הוא, שהקדוש־ברון״הוא עשה חסד
 עם אבותינו אברהם, יצחק ויעקב ובחד בהם ועשה אותם מרכבות קדשו. ששנו החברים:
 האבות הם הם המרכבה. וסוד ״מעבד הנהר״ הוא סוד המרכבה, כמו שנאמר: ״כרסיה
 שביבין די־נור, גלגלוהי נור דלק, נהר די־נוד נגד ונפק מךקדמוהי״ (דניאל, ז/ ט-י).
 וזהו סוד נבואת יחזקאל הנביא, שראה המרכבה על נהר כבד, והנהר ההוא הוא הנהר
 העליון, זיו כל המאורות• ״ישבו אבותיכם מעולם״, מה מעולם? אלא אותו עולם נהר
,  נקרא, ולאותו נהר נתכוונה חנה ואמרה ״עד יגמל הנער והביאותיו ונראה את־פני ה
, כ״ב), שכל הזוכה לראות את פני ה׳ זוכה ליטהר , א,  וישב שם עד־עולם״ (שמואל א,
 באותו נהר. מצד הנהר הזה יוצאין דינין לעולם, והקדוש־ברוד־הוא יושב על כסא דין
 ושופט את בריותיו, כמו שנאמר: נהר די־נור נגד ונפק מךקדמוהי אלף אלפים ישמשונה
, י,). ומדת יצחק אבינו  ורבו רבוץ קדמוהי יקומון דינא יתב ומפרין פתיחו״ (דניאל, ז
 עליו השלום היא מדת הדין ונקראת פחד יצחק. ועוד, לפי שקיבל עליו יצחק עליו השלום
 מדת הדין ונעקד על גבי המזבח ופשט צואת לחרב לעשות רצונו של הקדוש־בריד־הוא
 מסר הקדוש־ברוך-הוא בידו מדת הדין. וכשהקדוש־בריך־הוא יושב על כסא דין לתן את
 ישראל ולמסור עליהם את הדין, מרגיש יצחק אבינו עליו דשלום וכובש מדת הדין, שלא
 תשלוט בישראל. משל למלך, שמסר לבנו מדינה אחת ואמר לו: בני, הרי מדינה זו
 מסורה לד וכל אנשיה יהיו לך לעבדים, והמס, שיהיו פורעים לי, יהיה שלך, וכל הדינים
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 וכל החוקים שלה יהיו מסורים בידך, וכשגובים המס מכל מדינות מלכותי לא יגבו ממדינה
 זו שלך, אלא אתה תגבה אותו ושלך יהיה. אמר לו בנו: אדוני המלך. אפשר שתכעס
 עליהם ותעניש אותם ותגבה מהם, מה תועלת יש לי ומה יתרמ שמסרת בידי ז אמר לו
 המלד: בני, הרי חותמי מסור בידך, ובשעה שאכעום על אנשי מדינתך ואמסור ספרים
 להשחיתה ולגבותה יהיה חותמי בידך ולא תחתום הספדים, ונמצאת מציל אנשי מדינתך.
 כך אמד הקדוש־ברוך־הוא ליצחק אבינו עליו השלום: יצחק, כשאכעוס על בניך אזכור
 להם עקידתך לפני על גבי המזבח ביום ראש השנה, שהוא יום הדין, ומיד אתמלא עליהם
 רחמים ואגער במדת הדין. אמר לפניו: רבונו של עולם, ואם בשעת כעסד לא תזכור
 לבני עקידתי לפניך, נמצאת מוסר הדין על בני, מה תועיל הבטחה י אמר לו: הרי מדת
 הדין מסורה בידד, ובשעת כעסי אם אמסור מדת הדין על בניך, תהי כובש אותה ולא
 תשלוט עליהם. ולפיכד כשהקדוש־ברוךיהוא יושב על כסא דין בראש השנה תוקעים
 ישראל בשופר זכר לאילו של יצחק אבינו עליו השלום לרצות הקדוש־ברוך־הוא כדי
 שיזכור עקידת יצחק ויתמלא רחמים על בניו. אשריהם ישראל, שיודעים לסלק מדת הדין

 ולתקן מדת הרחמים. ובמה ו בשופר.
 ר׳ אבא היה יושב לפני ר׳ שמעון. אמד לו: פעמים הרבה שאלתי לדבותי שופר זה
 מה טיבו, ועד עכשיו לא נתיישבה דעתי בו. אמד לו: וודאי vn סוד הענין• ישראל
 צריכין לתקוע ביום הדין בשופר ולא בקת, לפי שהקת מדת הדין. כמו שנאמד ״גדע
 בחרי־אף כל קת ישראל״ (איכה, ב׳, גי), והשופר הוא מדת רחמים, כמו שנאמר ״והיה
 ביום ההוא יתקע בשופר גדול ובאו האברים בארץ אשור והנדחים בארץ מצרים״ וגר
 (ישעיה, כ״ז, י״ג), וכתוב ״די אלהים בשופר יתקע והלד בסערות תימן, יי צבאות יגן*

 וגו׳(זכריה, ט׳. י״ד).
 בוא ודאה: כשהשופר של מעלה מסתלק, שהוא מדת רחמים, מיד מדת הדין גוברת,
 והקדוש־ברוך־הוא יושב על כסא דין. ושופר של מעלה אילו של יצחק נקר* והוא תוקפו
 של יצחק ומדתו ותשבחותיהם של האבות, וכשיסתלק שופר של מעלה מלהגין על הבנים,
 צתכין לעשות תשובה ולתקוע בשופר למטה ביום הדין, כדי לעורר שופר של מעלה
 ויחעורת עמו הרחמים ומסתלקת מדת הדין. לפיכך צריבין ישראל לתקוע בשופר בראש
 השנה, להעיד שופר של מעלה ולהעיר מדת רחמים ולסדר הקולות של שופר שלושה

 מדדים על הסדר הזה:
: תקיעה, שברים, תרועה, שחקיעה אחתנה, שתוקעים אחר ן ו ש א ר ר ד  ס
 התרועה אינה מן הסדר, אלא שהתקינו רבותינו זכרונם לברכה תרועה ופשוטה לפניה
 ופשוטה אחריה. ראשונה עיקר, שניה תקנה. והתקיעה היא העבדת קול פשוט, כמו
 שאמרתי. אותו הקול יוצא ועובר ובוקע רקיעים עד שמגיע אצל אברהם אבינו עליו
 השלום. ורמז לדבר *ויעבור אבדם בארץ* (בראשית. י״ד, ו׳). פירוש, שבהעברת קול
 של שופר אברהם מתעורר ממקומו ועובר בארץ. ומיד אברהם מתעורר ומבקש רחמים
 על בניו, והקדוש־ברוך־הוא מטה כלפי חסד בזכות אברהם, למי שמדת אברהם היא מדת
 חסד, בדבר שנאמר ״תתן אמת ליעקב חסד לאברהם*(מיכה, ד, כ׳). וכשהקדוש־בדוך-הוא
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 דוצה להביא רוגז על ישראל, זוכר להם זכותו של אברהם ומרחם עליהם, זעא שנאמד
 >בדגז רחם תזכור״ (חבקוק, ג/ ב׳), *רחם״ בגימטריא אברהם, כלומר ברוגז אברהם
 הזכור. _ קול שני, והוא שברים, והוא כאדם שמסלד בכאבו. ונקראים שברים, לפי
 שמשברים מדת הדין ועולים למעלה בקולות שבורים זה אחר זה עד שמגיעין גבי יצחק
 אבינו עליו השלום. ומיד יצחק מתעורר ממקומו ומשתטח לפני הקדוש־ברוך־הוא ואומד
 לפניו: דבונו של עולם, גלוי וידוע לפניך, שבעצם היום הזה נעקרתי לפניך על המזבח
 לעשות רציגד וכבשתי מדותי לפניך כן יכבשו רחמיד את כעםד ויגולו רחמיך על מדותיך
 ותתנהג עמהם במדת רחמים ותכנס להם לפגים משורת הדין. לפיכד צריד התוקע לכוין
 את לבו ודעתו לסוד השופר ויתקע בכוונה, כדי לשבור תוקף הדין הקשה. ומי שזכה
 לדעת סוד השופר ויתקע בכוונה הראויה, עליו הכתוב אומר *אשרי העם ידעי תרועה
 יי באור־פניד יהלכון״ (תהלים, פ״ט, ט״ז). — קול שלישי הוא תרועה. הקול יוצא ובוקע
 כל הרקיעים עד שמגיע גבי יעקב אבינו עליו השלום. ואז הרחמים מתעוררים ויעקב
 אבינו, עליו השלום, משתף מדת אמת, שהיא מדתו, עם מדת חסד, שהיא מדת אברהם,
 כמו שכתוב *תתן אמת ליעקב חסד לאברהם״ (מיכה, ז/ כ,), ומבקשים שניהם רחמים
 על ישראל. ואז הקדוש־בתך־הוא מתמלא רחמים ועושה עמהם חסד ואמת, חסד בזכות
 אברהם, אמת בזכות יעקב. ותרועה זו היא כדי להזכיר זכותו של יעקב לפני הקדוש־
 ברוך־הוא, שנאמר *לא הביט און ביעקב ולא־ראה עמל בישראל, יי אלהיו עמו ותרועת
 מלד בו״ (במדבר, כ״ג, כ״א). ומיד באים אברהם ויעקב אצל יצחק, שהוא מדת הדין,
 ואוחזין בו. אברהם בימינו, במדת חסד, ויעקב בשמאלו, במדת אמת, ומיד מדת הדין

 כבושה בידם ואין רשות לקטרג על ישראל.

: תקיעה, שבדים, תקיעה. קול ראשון תקיעה, שהיא העברת הקול. י נ ר ש ד  ס

 הקול יוצא ונוטל לאברהם ממקומו ומביאי לארץ, למקום שמדת הדין משוטטת על הארץ.
 ומיד אברהם עומד כנגד מדת הדין ומחזיק בה שלא תגבר בארץ. מיד קול שני יוצא,
 והוא שברים. ואין קולם של שברים חזק בקולה של תקיעה, לא מפני שנתעלף התוקע.
 אלא מפני שנחלש כחה של מדת הדין וגשברת, כשראתה אברהם עומד כנגדה לבקש
 רחמים על בניו. ומיד קול שלישי עולה ומוריד ליעקב לארץ, למקום שמדת גבורה
 שורה בארץ, שהיא מדת הדין והיא מדת יצחק, שמדת הדין והגבורה מדד. אחת היא.

 ואוחזין בה, אברהם מצד ימין, יעקב מצד שמאל, ולא תעצור כח לפניהם.
, והוא: תקיעה, .תרועה, תקיעה. תקיעה היא העברת קול פשוט, י ש י ל ר ש ד  ס
 והוא סימן לעזוב הדבר, שהיו עוסקין בו קודם, כמו שנאמר *ויצו משה ויעבירו קול
 במחנה לאמר איש ואשד. אל יעשו־עוד מלאכה לתרומת הקדש ויכלא העם מהביא״
 (שמות, ל״ו, ו׳), וכתיב *ויתקע יואב בשופר וישב העם מרדוף אחרי ישראל״(שמואל ב/
 י״ח, ט״ן). כד כשאברהם ויעקב אוחזין במדת הדין והיא בידם נכבשת, תעזוב הקטרוג
 ולא תזיק להם לישראל ולא תהיה רשות לשטן להשטין עוד עליהם. ולא זו בלבד, אלא
 שמליץ טובה על ישראל. וזהו שאמרו זכרונם לברכה: מלאך טוב מברך להם לישראל
 ומלאד רע עונה אמן על ברחו (שבת, קי״ט, בי). — ומיד קול שני יוצא, והיא .תרועה.
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 והוא דעו לשוב מדת הדין למקומה, ונוסעת והולכת לה. שסימן הנסיעה היא התרועה.
 כמו שנאמר ״תתעה יתקעו למסעיהם״ (במדבר, י׳. ר). ומיד העולם מתבשם ושמחה
 באה לעולם, שהעולם אינו מתקיים אלא על ישראל, כמו שנאמר ״אם לא בריתי יומם
 ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי״ וגו׳(ירמיה, ל״ג, כ״ד). וכשישראל בצער ומדת הדין
 שדויד, על ישראל, כביכול כל העולם כולו בצרה, וכשמדת הדין מסתלקת, מדת רחמים

 גוברת והקדוש־ברוך־הוא מרחם על ישראל.
 הא למדנו, שבתקיעת השופר האבות. שהם המרכבה, מדגישין ומתמוטטין וחשין
 לבקש רחמים על בניהם. לפיכך צריך התוקע לכוון את לבו באלו התקיעות, כדי שתגבר
 מדת רחמים על מדת הדין. וצריכין גס־כן השומעים לכוון את לבם לתקיעת השופר
 בראש השנה ולדעת מות וכל ענינו ולעשות תשובה. ולזה כוונו רבותינו זכרונם לברכה

 באמרם, שאין יוצא ידי חובתו עד שיתכוין שומע ומשמיע (ראש השנה, כ״ח, בי).
 אשריהם ישראל, שיודעין לרצות להקדוש־בתד־הוא בשופר בראש השנה. ושלש
 תקיעות אלו, שהן חקיעות, שברים, תרועה, הם כנגד שלושה ספרים, שהם פחוחים
 לפני הקדוש־ברוך־הוא בראש השנה, והם של צדיקים גמורים ושל רשעים גמורים
ה כנגד צדיקים גמורים, כמו שכתוב ״והיד. ביום ההוא יתקע ע י ק  ושל בינונים. ת
 בשופר גדול ובאו האבדים בארץ אשור והנדחים בארץ מצרים והשתחוו ליי בהר הקדש
 בירושלם״ (ישעיה, כ״ז, י״ג). מי הם המשתחוים לה׳ בהר הקודש ו הוי אומר ז אלו
 צדיקים גמורים, כמו שכתוב ״מי־יעלה בהר־יי ומי־יקום במקום קדשו נקי כפים ובר־
ה כנגד הרשעים הגמורים, ע ו ר  לבב״ (תהלים, כ״ד, ג—ד), שהם הצדיקים הגמורים. — ת
 ליפרע מהם, כמו שכתוב ״כי קול שופד שמעת נפשי תתעת מלחמה״ (ירמיה, די, י״ט). —
ם כנגד בינונים, אם עושים תשובה ומשברים ומכתתים את יצדם, הקדוש־ברוך־ י ר ב  ש
 הוא מקבל אותם ונכתבין ונחתמין לחיים, שנאמר ״קרוב יי לנשברי לב״ וגו׳ (תהלים,
 ל״ד, י״ט), וכתוב ״לב־נשבר ונדכה אלהים לא תבזה״ (שם, נ״א, י״ט), לפיכך שברים

 הב כנגד הבינוגים, שרומזים להם לשבר יצרם ולעשות תשובה.
>n״x ר ת אמו ש ר ורת המאור״ לר״י אלנקוזה, ״זוהר״ פ ר ב״מנ ו  (מדרש יהי א

 רחמים
 בחודש השביעי באחד לחודש וגר. מצוה זו לתקוע שופר בראש השנה, שהוא
 יום־הדין לעולם, כמו שנתפרש, וכך נתפרש, שנאמר ״תקעו בחדש שופר בכסה ליום
 חגנו״ (תהלים, פ״א׳ד׳), ואמרו בו, שזה הוא היום שהלבנה נכסית בו והעולם עומד בדין,
 מפני שאותו מקטרג מחפה ומכסה ונועל פתח המלך, מקום שהדין שרוי, לתבוע דין על
 העולם. ואם תאמר היך ניתנה לו דשות לאותו מקטרג לתבוע דין ל אלא ודאי נתן
 הקדוש־בתך־הוא לאותו מקטרג לתבוע דין על כל העולם וקבע לו יום לתבוע לפניו כל
 דינים שבעולם, שהדי הקדוש־בתך־הוא עשה אוחו והעמידו לפניו, כדי שיהא מוראו
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 של הקדוש־ברוך־הוא עולה ושורה על הכל. וזהו סוד ״והאלהים עשה שייראו מלפניו*
/ י״ד). מה עשה ן עשה לאותו מקטרג והתקינו לפניו להיות חרב חדה על כל  (קהלת, ג
 העולם, וכל זה כדי שייראו כולם מלפני הקדוש־ברוד־הוא. וזהו הסנטר, שתובע חובותיהם
 של בני אדם ותובע דין ותופס בני אדם והורגם ומלקה אותם, הכל לפי פסק הדין, כאותו
 ממונה של בית־דין של מטה, שניתנה לו רשות להזכיר לפני בית־דין: פלוני עשה כך
 ופלוני עבד על כד ולתבוע עליהם דין. ושנינו: רשות ניתנה לו לאותו ממונה של בית•
 דין לדחותו, כמו שכתוב •כי אני יי אוהב משפט״ (ישעיה, ם״א, ח׳). והוא רוצה, שהעולם
 יתקיים בדין, לדעת שיש דין ויש דיין. כדוגמה זו העמיד הקדוש־ברוך־הוא לאותו מקטרג,
 שתובע דין לפני המלד על כל בני עולם. ובאותו יום נתנה לו רשות לכסות פתח המלד
 והלבנה נכסית בפנים עד שיחתך הדין על כל בני עולם. ואף־על־פי שהכל גלוי לפני
 הקדוש־ברוד־הוא, אינו רוצה אלא בדין. הכל כדוגמה אחת, למעלה ולמטה. נתקן כסא
 הדין באותו היום, והסנטר בא ותובע דין כל מעשי בני עולם, מכל אחד ואחד לפי
 דרכו ולפי מה שעשה. ועדים באים ומעידים על כל מעשי בני עולם, ואלו הן עיני ה׳
 שהן משוטטות בכל העולם. וכמה הן עיני ה׳? אין להן מספר, שהולכות ומשוטטות בכל
 העולם ורואות כל מעשי בני העולם. וי לאותם שאין משגיחים ואין מסתכלים במעשיהם,
 שהרי לצדם עומדים עדי המלך ומשגיחים ורואים כל מה שהם עושים ומספרים, שהרי
 הם עולים ומעידים לפני המלך. ואותו סנטר עומד לפני המלך ותובע דין: פלוני עבר
 על הדין, פלוני עשה כד, והדי כאן עדים. ועד שהקדוש־ברוך־הוא אינו שואל אותם אין
 להם רשות להעיד. (וכשהוא שויאל אותם) מיד הם מעידים עדותם. והכל נכתב לפני המלך

 בפתק של בית המלך. .1
 יש היכל אחד. היכל זה מלא אש לבנה, ואותה האש מתגלגלת כפלך ומתיזה
 ניצוצות והיא אינה פוסקת לעולם. לפנים מאותו היכל יש היכל אחר מלא אש שחורה,
 שאינה פוסקת לעולם. שני סופרים עומדים תמיד לפני המלך. בשעת הדין מעידים כל
 העדים לפני המלך. אותם עדים נוטלים מאותו פלך של אש לבנה וכותבים עליו באותה
 אש שחורה. ומיד המלך משהה את הדין עד זמן קבוע, שמא יחזרו בינתים בתשובה.
 אם חוזרים — הפתקים נקרעים, ואם לאו — המלך יושב וכל אותם הסניגורים עומדים
 לפניו והכרוז עומד ומכריז: פלוני עשה כך, מי ילמד עליו זכו* ז אם יש מי שילמד

 עליו זכות, הרי טוב, ואם לאו, הריהו נמסר לסנטר.
 והרי הכל הקדוש־ברוך־הוא יודע, ולמה הוצרד לכל זה ז אלא כדי שלא יהא
 פתחון־פה לבני העולם ולהראות שהכל באמת עשוי. ונוח לו מי שגצל מדינו. ואם
 תאמר: מניין לנו ז — דבר זה נמסד לחכמים. ואפילו אלו שאינם יודעים, מי שרוצה
 להתבונן יראה מה שהוא בגגלה וידע מה שהוא בנסתר, שהרי הכל כדוגמה אחת. כל מה
 שצור. הקדוש־ברוך־הוא בארץ הכל הוא כדוגמה של מעלה. יום של ראש השנה הוא
 יום הדין והמלך יושב על כסא דין, הסנטר בא ומכסה פתח המלך ותובע דין. ואף־על־פי
 שהקדוש־בה־ך־הוא אוהב את הדין, כמו שכתוב ״כי אני יי אוהב משפט״ (ישעיה, ם״*
 ח׳), אהבתו לבניו מנצחת את אהבת הדין. ובשעה שהסנטר עומד להטעין דברים עליהם.
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 מצוה (הקדוש־בדוך־הוא) לתקוע בשופר, כדי לעורר דחמים ואהבה מלמטה למעלה. באותו
 שופד עולה אותו קול, שכלול באש ודוח ומים ונעשה מהם קול אחד, ומתעורר קול אחר
 למעלה. וכשאותו קול מתעודד מלמעלה ומלמטה. מיד כל טענות. שטוען אותו מקטרג,
 מתבלבלות. (״רעיא פהימנא- אמור, x״\4

 הדמב״ן
 ראשון לברייתו של עולם

 בחודש השביעי. יכול השואל להקשות היאך זה חודש השביעי, והלא בני ישראל
 קורין אותו דאש־השנה, וכן קודין אותו רבותינו בתלמוד בכל מקום ראש־השנה. אלא
 מה בחודש השביעי, שביעי לגאולתנו ממצרים, שכן הכתוב אומר בניסן(שמות, י״ב, ב׳)
 ״ראשץ הוא לכם לחדשי השנה״, פירוש ראשון הוא לכם, שאינו ראשון בשנה, אבל
 ראשון הוא לנו לגאולה שלנו. וכן כאן בחדש השביעי, בחדש השביעי ליציאת מצרים.
 ובן אמרו במכילתא (פרשת בוא): החדש הזה לכם, לא מנה בו אדם הראשון. כלומד:
 אדם הראשח, שהוא ראש ליצירה, שהוא היודע ועד, שתשרי הוא החדש הראשון לבריאת
 העולם, לא מנאו ראשון, אבל אתם תעשו אותו ראשון, שראשון הוא לכם לגאולתכס. וכן
 תירגם יונתן בן עחיאל (מלכים אי, חי) ״בידח האתנים בחג הוא החודש השביעי״ —
 בירחא דעתיקיא דקרן ליד. ירחא קדמאה ובען הוא ירחא שביעאה, כלומד: חודש
 שהראשונים היו קוראים לו ראשון לברייתו של עולם ועכשיו קודין לו החודש השביעי

 ליציאת מצרים.

 רבי לוי־יצחק מברדיטשב
 קול השופר

 ״בחצצדות וקול שופר הריעו לפני המלך יי״ (תחלים, צ״ח, ו׳). נבוא לבאר על
 דרך משל ומליצה:

 למלך בשר ודם, שנסע ליעד גדול להשתעשע ולקבל תענוג מציד חיות ועופות.
 עד שבא לעומק היער ולא מצא את דרך המלך הנכון והישר לשוב לביתו. וראה ביער
 אנשי כפרים ושאלם על הדרך ולא ידעו מה להשיב לו, כי מעולם לא ידעו את דרך
 המלך הגדול הנכון והישר. עד שמצא איש חכם ונבון ושאלו על הדרך. אז החכם הבין
 שהמלך הוא ונזדעזע לאחוריו ושמע תיכף לרצונו ויראהו את הדרך, כי מרוב חכמתו
 ידע את דרך המלך הנכון והישר,/ ויולד את המלך לבית המלוכה ויושב אותו על כסא
 ממלכתו. וימצא האיש זזזעא חן בעיני המלך מאד וינשאהו מכל שדי המלוכה וילבש את
ו צוה להכניס לבית גנזיו. ויהי אחרי ימים רבים י  האיש ההוא בגדים יקרים ואת מד
 ממא אותו האיש להמלך ויקצוף עליו המלך ויצו לשרים היושבים ראשונה בםלמזז
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 לשפוט אותו האיש כדין העובר על מצות המלד. ויצר להאיש מאד, כי ידע כי משפטו
 יהיה חרוץ לרע לו על דבר אשר חטא נגד המלה ויפול לפני המלך ויבקש על נפשו
 ויתחנן לו, שקודם שיצא דבר המשפט ימלא שאלתו בדבר אחד: להלביש אותו בגדיו
 הראשונים שלו בשעה שהוליך את המלך מהיער. וישמע לו המלך לדבר ההוא. ויהי כאשר
 הלביש אותו האיש את הבגדים הנ״ל זכר המלך את גודל החסד אשד עשה עמו אותו
 האיש, אשר החזיר אותו לבית המלוכה ויושיבהו על כסא ממלכתו. ויכמרו רחמיו עליו

 וימצא חן וחסד לפניו והעביר את חטאתו מלפניו והשיבו על כנו.
 הנה בכל המשל הנ״ל כמו אנחנו עם בני ישראל בשעת מתךתורה, אשד
 החזיר הקדוש־ברוך־הוא על כל אומה ולשון שיקבלו את התורה ולא רצו, ואנחנו עם
 בני ישראל קבלנו את התורה בשמחה ותענוג גדול עד אשר קדמנו נעשה לנשמע
 וקבלנו עלינו עול מלכות שמים והמלכנו אותו למלך עלינו וקבלנו מצוותיו ותורתו
 הקדושה. ועתה פשענו ומרדנו נגדו ובראש־השנה יראים אנחנו מיום־ד״דין אשר בא
 במשפט על כל נעלם ולכל איש ואיש נקצב משפטו כפי מעשיו. לכן אנחנו תוקעין
 בשופר ומלבישין אנחנו אותנו באותו הלבוש שהיה במתךתורה, שקבלנו את החזרה
 והמלכגו אותו בשופר, כמו שכתוב: ״ויהי קול השופר הולד וחזק מאד״ ובו, (שמות
 י״ט, י״ט). והוא כדי שיזכור לנו מזה הזכות וימחול לנו על עוונותינו ופשעינו ויפטרנו
 מן הדין ויכתבגו לאלתר לחיים ארוכים וטובים. אמן כן יהי רצון. (״קדושת לוי״)

«יד מדוכנה) ץ (ד. נ ר ב ק ק ע י י ב  ר

 יום הדין והחשבון
 ״בחודש השביעי באחד לחדש יהיה לכם שבתון זכרון תרועה״ וגר. גמרא (ר״ד״
: א י ש עה. לא ק מר יום תרו ן זכרון תרועה, וכתוב אחד או ב אחד אומר שבתו ו ת : כ (  כ״ש• ב׳

 כאן ביום־טוב שחל להיות בשבת, כאן ביום־טוב שחל להיות בחול. באור זה בהקדיס
 מאמר (נחמיה. ח׳): ״ויפתח עזרא הספר לעיני כל העם... ויקראו בספר תורת האלהיס
ם שכל ויבינו במקרא. ויאמר נחמיה... היום קדוש הוא ליי אלהיכם אל־תתאבלו  מפרש ושו
 ואל־תבכו כי בוכים כל־העם בשמעם את־דברי התורה״. וענין בכייתם כאשר שמעו את

 דברי התורה יתבאר על פי דמיון.
 לסוחר הנותן סחורתו בהקפה אל החנונים, אשר קצת מהם לוקחים במזומן
 שמשלמים תיכף, ומהם שמשלמים המחצה ולימים אחדים כאשר יגיע מעות לידם ישלמו
ל זמן שלא יבוא הנושה אל ביתם עם שטר חוב שבידו  להסוחר על החוב. אשר משפטם כ
 אינם דואגים מאומה. כי זה יעלה על לבו: הלא לפי החשבון נראה הדבר, כי אין אני
 חייב לו עוד. וזה יעשה חשבון: הלא אין אני נשאר חייב כי אם דבר מועט. לא כן מי
 שלקח הרבה סחורה בהקפה ולא נתן עליו מאומה׳ אשר בבואו אל ההנות ורואה הסחורה
 סדורה ומוגתת לפגיו ולא מכר מאומה׳ כל עצמותיו ירגזו, חרדה ועצב ילבשו, לאמד!

 הלא כל הסחורות אשר לעיני סביב בכל פנות החנות בעד כולן אני חייב.
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 הנמשל מובן מאד: כי הגדולים והטובים שבישראל לא יעשו חובות כלל, כי
 זהירים וזריזים הם בכל רגע ורגע, כמאמר (תהלים, ט״ז) ״שויתי יי לנגדי תמיד״. וקצת
 שיעשו חובות קטנות אבל יקבעו להם זמני פרעץ לעשות תשובה. זה יעשה החשבון
 עם נפשו טרם ישכב על מטתו, כמאמר (במדבר, כ״ג) ״לא ישכב עד־יאכל טרף״, וזה
 יעשה החשבון בכל ערב שבת, וזה בכל ערב ראש חודש. ואם כן באנשים כאלה אין
 הדאגה והפחד גדול עליהם כל־כך בגשתם אל יום הדין והחשבון, כי אם חייבים. חייבים
 רק מעט מן המעט. לא כן האנשים הבלתי מעלים על לבם חשבון מעשיהם בכל ימי
 השנה ולא התחילו לשלם הקפותיהם מאומה, מה מאד יכאב לבם כאשר יקרבו ימי
 הדין הגדול והנורא. אז יפקחו עיניהם ויראו, כי הם חייבים בעד כל התודה כולה

 הס־ושלוס, כי לא התחילו לשלם.
 זה היה דבר הבכיר• אשר בכו אנשי הגולה. כי בטרם לקח אותם עזרא ומופר
 לשמוע את הדברים הכתובים בספר תורת האלהים, לא ידעו מאומה אם חייבים הם דבר
 אם לא. וכאשר קרא לפניהם בתורת האלהים ויבינו במקרא, אז עשו חשבון בנפשם
 ורגזו וחלו ואמרו ז הלא אנחנו חייבים בעד הכל, בעד כל הדברים הכתובים בספר
 התורה. רק נחמיה אמר אליהם: ״אל תתאבלו ואל תבכו׳4(כי יום־טוב היה ביום אחד
 לחודש השביעי, כמו שאמר *היום קדוש הוא ליי אלהיכם״). וביאר הטעם על התאבלם
 ועל בכייתם: ״כי בוכים העם בשמעם את דברי התורה״, כאותו סוחר המביט בחנותו
 על הסחורות המונחות סביב סביב יעשה חשבת ויאמר: הלא בעד זה אני חייב :יבער

 זה אני חייב.
 ואם בדורות הראשונים כך, אשר כבר אמרו(שבת, קיב): אם הראשונים כמלאכים
 וכר, מה נאמד אנחנו עניי הצאן, אשד אצלנו התורה מונחת בקרן זוית, ויש כמה אנשים
 שלא נגעו בה בכל ימי השנה, כמה ראוי אצלנו לדאוג ולפחד בבוא יום הדין הנורא, אשר

 מלאכים יחפזון וחיל ורעדה יאחזון.
 אמנם כל זה אם חל ראש־השנה להיות בחול, לא כן אם ראש־השנה חל להיות
 בשבת. נאסר לתקוע לכבוד היום. וביום השבת הוא יומא דביה רעוא דרעוין ולית זעפין
 ודינא לא שלטא ביה. ועוד אנחנו מכבדים אותו במאכלים ערבים בשר ודגים ומטעמים.
 על כן יפה אמר הכתוב שבתון זכרון תרועה. ממש על דדך סוחר גדול שנתדלדל וירד
 מגדולת עשרו, אך בין הסוחרים עוד היה מפורסם לעשיר. פעם בא אליו בעל־הוב שלו
 בערב שבת לעת ערב והיה מקבלו בחן ובכבוד ותפארת. והבעל־חוב שמח עמו והשתעשע
 עם כל בני ביתו כל יום השבת. ובכל אלה היה האיש מקיים בעצמו מאמר שפתים
 דולקים ולב רע׳ בהעלותו על לבו איך יבוש מפניו למחר כאשר ינקש נושה לכל אשר לו,
 ואיך יכעס ויחדוק שן עליו ויתחרט על כל הדברים והשעשועים שהיה משתעשע עמו.
 חהו ״שבתון״־, אבל ״זכרון תרועה״, רוצה לומר: בנגלה תהיה נושא פנים אל היום הנכבד,
 אבל בחדרי לבך תהיה ירא וחרד, כי אך כאשר יעבור היום יציע הבעל־חוב לפניך כל

 שטרי חובותיך, ותהיה נתבע עליהם.
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 ומעתה נקח דמיון על מעמדנו ביום הדין הקדוש והנורא על דרך עשיר גדול
 שיצאה עליו עלילה, שעשה מסחר בסחורות פסולות. ויתפשוהו בבית הסוהר מקום צר מאד,
 ואפשר כי יצא דינו להרוג ולאבד וכר, ובניו ובני ביתו בוכים מאד. ויהי כי ארכו לו
 שם הימים, הורגלו הבנים ולא היה לבם חולה עוד על צרת אביהם הזקן. פעם בא חכם
 אחד אל הבית ומצא אותם עוטרים על השולחן אוכלים ושותים ושמחים בקול המת חוגג.
 ויספוק את כפיו לאמר: לא ידעתי נפשי איד יערב לכם אכול ושתות׳ איד יערב לכם
 להתענג בתענוגים׳ איד שכחתם את אביכם אשד הורידוהו מכל עשרו וסגולתו עד כי

 גם חייו תלויים מנגד׳ ואתם יושבים ושמחים. ויחרדו במד לבס ויבכו הרבה בכי.
 הנמשל: כל ימי השנה האדם עסוק בקנין העושר והנכסים ומיני תענוג. ועתה
 השטן עולה ומקטרג על הסחורות הפסולות אשר הביא בית. והבית־דין יושבים כסאות
 למשפט אם יחיה ואם ימות הוא או בניו, חס ושלום, או יעני, ואם באש או במים.
 והאדם בטבעו הוא נמשך ועושה כמו שהוא רגיל בכל ימי השנה ואיגו מרגיש מאומה
 מה יום מיומיים ואוכל מעדנים. ואין צורד אל המוכיח רק להזכיר את העם כי החיים
 והבנים והעושר והקנינים הכל תלוי בספק. ובטוחים אנחנו, כי על ידי השופר המעורר
 העם אל התשובה יגביר יתברד מדת הרחמים על מדת הדין ויקבלנו בחסדו. וזהו ״אשרי
ת התרועה,  העם יודעי תרועה״ (תהלימ, פט)׳ רוצה לומר: מרגישים הטוב הבא על י
 החודר לבם ומרעיש אזנמ, ואז ״יי באוד פניד יהלכון״ ויתקבל ברצון באוד פני מלך חיים.

 אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש־ברוך־הוא: מפני מה אין ישראל אומדים שירה
 לפניך בראש־השנה ויום־הכפורים ? השיב להם: אפשר מלד יושב על כסא דין וספרי
 חיים וספרי מתים פתוחים לפניו וכר (עירובין, י). להבין מלת אפשר, גם להבין דעת
 המלאכים, אשר לדעתם ראוי לשיר ולהלל, גם שספרי חיים וספרי מתים פתוחים לפניו,
 הלא דבר הוא ז והנראה, כי כבר אמרו במדרש (הובא בטור או״ח סי׳ תקפא): מדת
 בשר ודם הנדון לפני הדיץ לובש שחורים ומתעטפים לבנים וכר. ולכאורה המאמר הזה

 מתנגד אל מאמר הגמרא שלפנינו מהפך אל הפך.
 אמנם דע, כי ההבדל בין דין שלמעלה ובין דין שלמטה כך הוא: כי בדין
 שלמעלה הדיין יושב על כסא דין והזכות והחיוב בא אך מצד התין. כי אם ירצה וירחם
 יזכה את הנידון, ואם יכעס — יחייבהו. לא כן בדין שלמעלה, כי הקדוש־ברוך־הוא אל
 אמונה, צדיק וישר הוא ודינו ביושר, והשנוי דק מצד הנידון׳ אס יהיה ראוי לזכות או
 לחובה. ואם כן ראוי אל הנידון ללבוש לבנים, כי יש ויש ביד הנידון עצמו להטותו
 לץכות כאשר יתקן מעשיו ויפשפש במעשיו ויתאונן עליהם בלב מר ויעשה תשובה
 שלמה, מה לו לירא ולפחד מיום התן אם בידו הוא לצאת זכאי. ואם p אם בזדון לבו לא
 ראה לתקן ולטהר את עצמו הוא מתחייב בנפשו. כי הוא עצמו סובב לו שיצא חייב בדינו.
 ואין לו להאשים את הדיין, אבל ראוי לו להודות את הדיץ ולהלל אותו ומשפטיו כי
 התיישר עמו, רק הוא עצמו הלך בדרך עקלתמ וסובב לעצמו לצאת חייב בדינו. ואם כן
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 היה ראוי אל המתחייב שלא לגרוע כבוד הדיין ושלא לגרוע כבוד היום, רק לבוא לפניו
 בפנים יפות וללבוש לבנים ולהתעטף לבנים, להתהדר לפני הדיין והאבל יהיה טמון
 בחובו, בסגור לבו, כי הרע לעצמו. ואם כן היה ראוי גם כן לכבוד היום לבוא בשיר
 והלל ותודה. רק הקדוש־בדוך־הוא אין מדתו להכביד על האדם לחייבו עבודה שתהיה
 כבדה ובלתי מתקבלת על נפש העושה, שיהיה אבלו בלבו ואת פיו ימלא שירה והלל
 ותודה, להצדיק הדין ולחייב את עצמו, כי ההפכיות קשה מאד על האדם. שעל כן אמרו
 חז״ל בהנידונין מיתת בית־דין (סנהדרין, מו, א): הקרובים באים לבית־דין ודורשים
 בשלומם וכד שדין אמת דנתם. ואת הנידון עצמו לא חייבו כן שיאמר בפיו אל הבית־דין
 כדברים האלה. וזהו שדייקו ז״ל במלת ״אפשר״, לאמר: לא אכחד מכם כי ראוי היה
 לכבוד היום הקדוש הזה שיאמרו ישראל הלל, אבל איך אפשר הדבר על האדם. והבן.

• 

 דרוש ליום שני של ראש־השנה
 אשאלכם להודיעני: מה הדבר הזה אשד ראיתי היום הזה, שלא היתה עוד תפילת
 ההמון באותו כח ובאותו התאמצות אשר התפללתם אתמול? אולי תאמרו ללבבכם, כי
 כבר פעלתם כל טוב ביום א׳ של ראש־השנה ומה לכם להתאמץ עוד ביום בי. אמנם אני
 חושב ההפך, כי ביום שני של דאש־השנה אולי יש לבכות ביותר. וזה יתבאר על פי משל:
 לעשיר שהיה בנו חולה ושלח אחר רופא, וכאשר בא הרופא אל הילד כתב אל
 האפתייק כלי גדול מלא רפואות מ;שד. רוקח, והאב בראותו גודל הכלי עם הרפואות
 ויחרד מאד ראמד אל הרופא: האם בני הרך והענוג מאד יקבל סמים רבים כאלה. למה
 לי חיים? ויאמר אליו הרופא: מדוע תחשוב כה על רופא חכם כמוני? הכי נעלם ממני
 רוך מזגו ואיך ארבה עליו להעמיסו בסמים רבים ? ואשר ראית כי צויתי להביא כלי גדול
 זה מלא עם רפואות, גם הוא לסבת עגין אחר. כי ידעתי גם ידעתי טבע הילדים אשר
 נפשם קצה בקבלת הסמים ובטרם יקח אל פיו טפה אחת יהיה נשפך על הארץ למטה שבע,
 לכן היה מהצורך אצלי לכתוב להביא כלי גדול זה. הדברים האלה דבר הרופא אל אבי
 הילד להשקיט רוחו לבלי יהיה נעצב על בנו, אבל בצאתו החוצה אמר בפני אנשים
 אחרים, כי מחלת הנער גדולה מאד והוא צריך בהכרח אל קבלת סמים הרבה כאלה.
 אמת, כי רז״ל אמרו בטעם השני ימים של דאש־השנה כי גם בזמן המקדש היה
 לפעמים שני ימים אס נשתהו השלוחים ״ואם לא הספיק לומר מקודש עד שחשכה הרי
 זה מעובר״ (דאש־השנה, כ״ה, ב׳). אמנם הם ז״ל אולי לבלתי החריד את לב העם אמרו
 טעם זה. אמנם אנחנו בענינו וברוע מעמדנו כעת נוכל לומה כי בהכרח אנחנו צריכים
 לשני ימים ראש־השנה, כי רפואה קטנה של יום אחד ראש־השנה מעט הוא בעבורנו,
 ואם כן ביום שני של ראש־השנה ראוי לבכות ביותר, כי אחר שאנחנו צריכים לרפואות

 רבות כל־כך בהכרח מחלתנו גדולה ורבד-
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 משל לתוקע
 עתה אקרא את הבעל .תקיעה, בא ברוך ה/ הטה אזנך את אשר אומר אליך:
 נקח לגו משל לאחד שהיה תועה ביעד והיו בו חיות רעות מן הדורסים והטורפים והיו
 עמו קשת וחצים להציל עצמו מן הדורס. ויהי הוא הולך ביער הנה והנה ועל כל מה
 אשר ראו עיניו מרחוק היה חושב, כי זה הוא דוב או ארי וזאב והיה מורה בחצים, עד
 בואו אל המקום ההוא וראה, כי עץ נרקב הוא או שן סלע וכדומה, וירא באשפתו
 ובתרמילו וראה, כי לא נשאר לו כי אם חץ אחד והיה נשמד מעתה שלא לירות החץ
 ההוא על ספק, כי הלא במקום סכנה הוא אולי יצטרך אליו להציל עצמו מפי הטורף אז

 יורה החץ להעבירו וחיתה נפשו בגללו.
 הנמשל. נאמד מפי המשורר עליו השלום (תהלים, נ״ז): ״חרף שאפי סלה בתור
 לבאים אשכבה״ וכר. ובזמן שהיינו בעיר אלהינו הר קדשו היו לנו כלי הצלה הרבה:
 בית המקדש ומזבח וקדבנות וכהן גדול עומד ומשרת בהם היה סמיד לבנו בטוח, כי
 נחליף כח למחות מעליגו כל סאון סואן כל טורף ושואג. לא כן עתה, אשר מכלי הצלה
 הרבים ועצומים לא נשאר לנו כי אם השו»ר הדל הזה. לכן פקח עיגיד ידידי בעל־תקיעה

 וראה והבט והכן לבך ועשית כחכמתד.

 משל לחזן
 חזן יקר, קרב עד הנה גם אתה, כי להיות שליח־צבור נבחרת, לכן אפתח שפתי
 גם עמך להעיר אותך על ענין אחד למען תשכיל ותצליח דרך זו תלך ויהי ה׳ עמך

 שומרך מצילך.
 משל למזגג אשר כל מסחרו היה בכלי זכוכית יקרים והיה משפטו בגםעו בדרך
 להשגיח מאד ולשמור את הדרכים והמסילות, שהוא צריך לעבור בהם, לפגות משם כל
 אבן וכל צור מכשול לנטות מכל הר וגבעה שלא תשבר הזכוכית. פעם נחלה המזגג
 הזה והיה צריך להוליך סחורתו על ידי שליח. ויהי כאשר מסר סחורתו לידו החאגח
 מאד ואמר לו: דע, אחי, כי סחורתי כלי זכוכית יקרים, סחורה אשר היא מסוכנת מאד
 בדרכים והיא תצטרד שמירה גדולה מגומות ומכשולות. לכן ראה ידידי וזכור נא כאשר
 תבוא אל מקום פלוני שמה יש סלע גדול, הגביה העגלה על כתפר ותסע לאט לאט
 שלא לעשות היזק בסחורתי. וכן בהגיען* אל מקום פלוני, שמה יש הר וגבעה וצריד

 אתה להזהר לנסוע במתינות לאט לאט עד אשר תעבור שלום את הדרד.
 חזן יקר, אתה נבחרת מעדתנו להיות שליח בעד קהלנו להתפלל עלינו.ולהיות
 סרסור בינינו ובין אבינו שבשמים. לכן דע, ידידי, כי התפילה מסוכנת מאד בלא כוונת
 הלב גם בכל ימי השנה ומכל שכן ביום הדין הקדוש הזה והתפילה היא גדולה וארוכה.
 למ הזהר גא בהגיעך אל מקום הר וגבעה, כמו אל תפילת ״מלון על כל עולם כולו
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 בכבודך״, ״ותמלוך אתה ה׳ לבדך״ לא תמהר לרוץ כי המה הרים גבוהים וצריכים
 מתינות ובכיה רבה. וכן בהגיעך למאמר ״תקע בשופר גדול לחרותנו״ תעמוד מעט
 ותשפוך נפשך לפני הי, שתהיה השנה הזאת שנת גאולה וישועה, שגת להביאנו ציון

 עירו ברנה ואדמת על משפטו עינינו תחזינה.

 מעל לילדים
 עתה אתם ילדי קודש בחורי חמד אמשול גם לכם משל ותדעו ותבינו, כמה ראוי
 אליכם להרבות בבכי ותחנונים היום הזה גם כי אין דאגה עליכם ולא דרך עוצב
 בלבבכם מעודכם, כי כל מחסורכם על הוריכם עם כל זה המזכירים את ה׳ אל דמי לכם.
 משל לנער אחד שנפל למחלה מסוכנת והיה אביו שולח בזריזות אחר רופא חכם
 ויפזר עליו מעות הרבה ולא עלתה בידו. וישלח למרחקים להביא אליו רופא היותר חכם
 והיותר בקי והוציא עליו הוצאות הרבה גם על הרופאים גם על הרפואות. והתפאים
 אמרו לו, כי על פי דרכי הרפואה אינם יכולים עוד לרפא אותו, כי כבר עשו נם
 להתנוסס בסמים מחולפים ממינים שונים וכולם לא הועילו, רק דבר אחד עוד נשאר
 לעשותו ראה ומהד אותו, והוא: לאמר תהלים ולבקש רחמי שמים בבכי ותחנונים מאת
 הרופא העליץ ברוך הוא, כי כל יכול הוא. וילך מהר ויאסוף אנשים מאוהביו שיבקשו
 רחמים על בנו היקר. אחרי כן התעשת ואמר אל בנו: בני יקירי, האף אמנם כי כל
 מחסורי הבן על האב ומחסור כל הילדים על אבותיהם, המה ישאו אותם על שכמם
 והבנים אינם יודעים מאומה מהעמל אשר אל האבות על בניהם ן אבל כל זה הוא רק
 בדברים הנקנים בכסף והילד בעבור אשד איננו בעל מסחר לכן בהכרח כל מחסורו
 על האב. ואתה בני חמדת נפשי, הלא ראית כל עוד אשר חשבתי, שיהיה בידי לפדות
 אותד מרדת שחת על ידי הוני ורכושי, הלא הייתי בוזה כסף, בתה זהב, אין כסף נחשב
 לפני מאומה. אכן עתה שכבד נלאו ידי הרופאים וכל צרי גלעד ולא יועיל לך בלתי אם
 הדבר הזה לבכות ולבקש רחמים, הלא דמעות החולה עצמו יותר יקרות ויותר חביבות
 למעלה מהדמעות אשר אחרים יורידו עליו: לכן אל תחוס בת עינך ושפוך נפשך לפני

 הי, כי חנון יחנך לקול זעקתך ישמע תפילתך ותחינתך.
 הנמשל כבר מובן, כי כל זמן אשר היה אופן להציל אתכם ברצי כסף הלא
 עשינו כל מה שהשיגה ידנו. ועתה אשר אין עוד לפנינו כי אם לבכות ולבקש רחמים,
 הלא לבכות יכולים אתם גם כן ודמעותיכם יותר חביבות, כי המה מהבל פיכם שאין
 בו חטא. והתפללו נא תפילה כוללת, למען ציון לא נחשה ולמען ירושלים לא נשקוט
 והחיה השנה הזאת שנת חיים ושלום, שנה לכונן יהודה כימי עולם ושט בנים לגבולם
 אמן. (״אהל עקב•)
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 רבי יעקב צבי מקלנבורג
 זכרון תרועה

 נזכור לשבר את הלב ולהכניע את הרוח לפני יוצר כל יתברך על כל אשר
 הדעונו לעשות לפניו. וזהו שתרגם אונקלוס זכרון תרועה — דכרון יבבא, כמו ״ותיבב
 אם םיסרא״ (שופטים, ה/ כ״ח, עיץ שם ברש״י), ותרועה משותף במובנו עם השבירה,
 כמו שכל שרשי שבידה ורציצה אשר יורו על השבירה המוחשת (כמו ״מוטות עץ
 שברת״, ירמיהו, כ״ח, י״ג<, ככה יודו על השבירה הרוחנית והמחשבית, כמו ״חרפה שברה
 לפי״, ״ושברתי את גאון עזכם״, ״לב נשבר״, שעניגם שבירת רוח הפגימית והכנעתה.
x ,ת דוח״- (קהלת ו ע ד  והנה שרש רוע מצאנוהו על זה הענין, כמו ״והנה הכל הבל ו
 י״ד), שפירושו שבד רוח (כמו שפירש רש״י שם מן ״רעו עמים וחתו״, ישעיה, ח/ ט׳),
 סוף המעשה בא לידי כאב לב, וכן ״נפשו דעה לו״ (ישעיה, טו, ד׳), שנפש מואב מיללת
 ומקוננת על גודל צערה, כמו שתרגם הארמי שם ז מיללין, ובאיוב (לג, מ) אמד! ״יעתר
, עניגו ג״כ לדעתי על דדד זה, בתרועה, בהכנעה עה״  אל־אלות וירצהו וירא פניו בתרו
 ושברון לב ונמיכות רוח, וכמו שמסיים שם אחריו! ״ישר על אנשים ויאמר חמאתי
ה הנאמר כאן. ושרש תרועה הוא ע ו ר ן ת ו ד כ  וישר העויתי״י. זהו הנראה לי באור ז
 ״רוע״, שענינו השבירה והרציצה, כמו ״תרעם בשבט ברזל״ (.תהלים, ב, ט)$ ולהיות
 שקול ההברה היוצא בדחיפות רבות ונמהרות זו אחר זו, אשר יתמה מהם כאלו ישבר
מ אמדו דבותיגו על התרועה, שענינו! האגוזה והיעלה,  האויר לחתיכות קטנוו* ל

 גנוחי וילולי.
ה החיוב ביום זה להכנעת ע ו ר ן ת ו  הנה לבאוד זה הזכירה התורה במלה ז כ ד
 היצר והמחשבה על רוע המעללים, והיא התשובה, וכפי המקובל, שהוא ראשון לימי
 תשובה. ולהלן אמרה תורה ״יום תרועה יהיה לכם״ (במדבר, כט׳ א)׳ והוא על מצות
 תקיעת שופר. וכאן אמר ״זכרון תרועה״, והיא מצות הכנעת הלב אל התשובה. ועל
 כוונה זו אמד המשורר ״אשרי העם ידעי תרועה״(תהלים, פט, טז), רוצה לומר« המשימים
 לב לשבר יצרם ולהכניעו אל התשובה. וכן אמרו רז״ל (רבה, פ׳ אמור): ״אמד ד״י
 כמה בוקינוס (נרות) יש להם ואמרת אשרי העם יודעי תרועה ז אלא שהם מכירים לפתות
 את יוצרם בתרועה* וכר, רוצה לומר בהכנעה ושברה לב בתשובה. ובמכילתא דרשב״י
י ע ק ו י תתעה או ת ע מ ו  (פינחס, דף רלא): ״אשרי העם יודעי תרועה — לא כתיב ש
י ,תרועה בגין חכימין וכר אינון יודעי תרועה רזא דתרועה כמה ע ד ו  תרועה אלא י
 דכתיב תרעם בשנט ברזל*. ואפשר, ששם תקיעה על הקול שלפני התרועה, ענינו גם
 כן מזה, מן ״ותקע נפשי מהם* (יחזקאל, כג, יח), שתרגומו ״ותזיק״, וכן ״תקע נפשי
 ממך* (ירמיהו, ו, ח), תרגומו ״ירחק״, ״ותקע כף־ירך יעקב* (בראשית, לב, כה); כן
 שם התקיעה ענינו הסרה והרחקה, כאלו משמיעים בקול זה במחגה העברים! עתה הגיע
ו ן רמזה  העת והזמן להתרחק ולסור ממוקש היצר! וראיתי לרב״ח שכתב! ״במלת ז כ ר
 התורה שיום זה הוא יום הדין, כי לשון זכרון נופל על הדין מזכיר עון, ובן לשון
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 פקידה מדת הדין מלשון פוקד עון אבות״. אמנם רבותינו במדרשם אמדו: ״יב״נ אמר
 עלה אלהים בתרועה ה׳ בקול שופר — בשעה שהקדוש־ברוך־הוא יושב על כסא הדין
 בדין הוא עולה, מ״׳ט עלה אלהים בתרועה, ובשעה שתוקעין בשופרות הופך מדת הדין
 למדת הרחמים״. הנראה מדבריהם, שממלת ״בתרועה״ יצא להם הישיבה בדין. ויתכנו
 דבריהם על פי דרכי הלשון, ולפי המבואר בשם .תרועה שענינו שבירה, ורגילות הוא
 בלשוננו לכנות הגזרה והפסק־דין בלשון שבירה, כמו ״ואשבר עליו חקי״ (איוב. לח, י).
 וכן כל הסכמה שבין שגי צדדים יכונה בלשון כריתה וחתוך וגזרה, כמו כריתות ברית,
 ״ותגזר אמר ויקם לך״ (שם, כב, כח), ״שבעים שבעים נחתך על עמד״ (דניאל, ט, כד).
 וכוונת המקרא לדעת רבותינו ״עלה אלהים בתרועה״ רוצה לומר ביום התרועה, והוא
 ביום הגזרה והמשפט לכל באי עולם, עולה במרת אלהים. ובקול שופד — רוצה לומר«
 על ידי אמרי שפר היוצאים מפיות השבים בכל לב יבוא במדת הויה ב״ה שהוא הרחמים

 (ועיין שם במדרש).
 וכוונה זו נכללה גם כן במאמר התודה ״זכרון תרועה״, רוצה לומר זכרון יום
 המשפט והדין בכדי לשום לב אל התשובה. והרמב״ן, ז״ל, אחר שהשיב על דברי רש״י,
 פירש מלת זכרון תרועה, שנריע ביום זה ויהיה לנו לזכרון לפני הי. וכן פירש הרשב״ם:
 ״על ידי התרועה תזכרו למקום, וזכרון תרועה הוא כמו יום תרועה יהיה לכם. ולא
 פירש הכתוב טעם המצוה למה תהיה התרועה ולמה נצטרך זכרון לפני ה׳ ביום זה
 יותר משאר ימים, אבל מפני שהוא בחדשו של יום־הכפודים נראה שבו יהיה הדין לפניו
 יתברך, כי בו ידין עמים, ישב לכסא משפט צדק, ומן המבואר שהכל תלוי בתשובה״.
 וכן כתב הדמב״ם (בפרק ג׳ מהלכות תשובה, הלכה די). וכן כתב ב״מורה נבוכים״ (ח״ג,
 פרק מ״ג): ״מפני שהוא יום תשובה ועסקי בני־אדם משכחתם ומפני זה יתקע בו בשופר
 ואילו הוא הצעה ופתיחה ליום הצום כמו שהוא מפורסם בקבלת האומה מענין עשרה
 הימים שבין דאש־השנה ליום הכפורים״. ואמרו בפסיקתא, פ׳ אמוד: ״השופר של ראש־
 השנה הוא יסוד לזכרון על יופ הכפורים להזהיר את ישראל בתשובה עשרה ימים קודם
 יום הכפורים״. ובמדרש רשב״י: ״על דא בעי לכוונה לבא ורעותא בהני קלא ולמהדר

 בתיובתא״.
 ובכל אלה הדבר מתמיה על שלא הזכירה התורה הדבר העיקרי והיא התשובה,
 ולא הזכירה כי אם שהוא ״יום תרועה״, ״זכרון תרועה״: גם מה שכתב הרמב״ן דזכרון
 תרועה הוא כמו יום תרועה, אין נראה כן מדברי התלמוד, ראש פרק ד׳ דראש השנה.
 גם לבאורו היה לו לומר ״תרועת זכרוך, תרועה שם נסמך אל שם זכרון הסומך, כי
 הצווי הוא להריע כדי שנהיה נזכרים למעלה, כמו ״אבני זכרוך הנאמרות באפוד,
 שהאבנים הן המזכירות זכות אבות, וכמו ספר זכרון, שהספר מקיים הדבר לזכרון
 ומשמרו מן השכחה, וכן ״מנחת זכדוך למזכרת עון המרשעת, וכן כאן היה מהראוי לומד
 ״תרועת זכרון״ לא בהפך. ומדאמר קרא ״זכרון תרועה״ שם זכרון נסמך אל שם תרועה
 הסומך, על כן המכוון בו שאנחנו מחוייבים להזכיר את התרועה כמבואר במה שקדם.
 (״הכתב והקבלה״)
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 הרב יצחק־יעקב ריינם
 ובכן תן כבוד ה׳ לעמך

 רגש־הכבוד הוא מן הדברים הנחוצים לאדם באשר הוא אדם, נבחר היצורים.
 אולם ישנן כמה סבות המכלות ומאבדות את הרגש הזר״ יש שההשתעבדות ושפלות־הרוח
 פועלות מעט־מעט על האדם לבער אחרי רגש הכבוד עד שהוא מגיע לנקודת־הבטול
 האחרונה ויבוער כאשר ימעד הגלל עד תומו. אולם יש אשר האדם כובש את יצרו,
 מוחל על כבודו ומקבל על נפשו לשאת ולסבול אי־כבוד והסכן יסכין בזה עד כי דגש־
 הכבוד לא יפעל עוד, כפי הנראה, כל פעולה עליו ויתן מקום לחשוב, כי אבד דגש־

 הכבוד ונכרת מלבבו.
 חזיון זה אנו רואים בעמנו. היהודי סובל חרפה, נושא על שכמו אות־קלון ואינו
 מתפעל מזה, ולמראית עין הלא ישפוט כל אדם, כי כבר מת וכלה רגש־הכבוד בלב
 היהודי. ובאמת אין הדבר כן. הלא עינינו הרואות, כי היהודי הזה אשר בעיני רבים
 כבר במתים חלקו בנוגע לרגש־הכבוד, יחיה פתאום ויקום על רגליו ויתעורר בכל רגשי
 כבודו בהגיע הדבר לעבין הדת והאמונה, אשד בהן חיי רוחו וכבוד גסשו. וגם מה שהוא
 נושא וסובל בדומיה כל יד עמל ותלאה ולא יפצה פה לענות חורפו דבר, הנה יעשה
 זאת אך ורק לכבוד דתו ואמונתו הדורשות ממנו, לפי דעתו, לשבת בדד ולדום בעוד
 רשע ומחרף לנגדו. ובהאמין היהודי, כי עול סבלו אשד יסבול בגלל אמונתו יוסיף לוית׳
 חן ותפארת לרוח־קדשו, אי לזאת מוותר הוא על רגש כבודו מפני כבוד אמונתו, אשר
 הוא נכון תמיד למסור גם את נפשו עליה. אולם החושב, כי רגש־הכבוד אפם כליל בלב
 היהודי, אינו אלא טועה, כי מציאות הדגש הזה בלב היהודי בנוגע לכבוד דתו תבוא

 ותטפח לו על פניו.

 ואולם אין להתפלא אם העמים מביטים בעיני בוז על עם ישראל, כי הם יראו
 רק לעינים ורק לשפלות ישראל והעדר כבודו ישימו עינם ולא יראו ללבב, להתבונן
 איך נשתמר דגש־כבוד בלב ישראל וכי עוד כחו חדש עמו וקשתו בידו, קשת גבורי־
 הנפש ואמיצי־הרוח, קשת־חדה אשר לא תשוב אחור ומגן האמונה, אשר צנה וסוחרה
 היא סלה. העמים, עמי הארץ, אינם יכולים להסתכל במחזה הנפלא הזה באספקלריה
 מאירה ולבם יטם להאמין, כי כבר בא עם ישראל לידי יאוש וכבר אבדה התקוה
 ונכרתה מלבבו לשוב ולחיות חיי עם כימי קדם, דורות עולמים. ולכן הם מרשים לנפשם
 להשביע את עם ישראל קלון מכבוד ולגרוע מזכויותיו בתור אזרחי הארץ. אבל המעשים
 הגדולים אשר יעשה עתה עם ישראל למען.תהית לאומיותו, לחדש כנשר נעוריו ולשוב
 לעצמותו, מוכיחים לדעת ומראים בעליל, כי לא מת רגשיהכבוד הלאומי בלב ישראל,
 כי עם יעקב לא מת ורגש כבוד נפשו יחיהו וישמרהו ועוד יאושר בארץ על אף כל קמיו.
 ובהיות, לפי דברינו, רגש־הכבוד נכבד מאד ועומד ברומו של הגאון הלאומי, לת
, הראש והראשון לבל ימי השנה, הוא ו ש ו ד ק  אחת התפילות הנעלות והנשגבות ביום ה

 ״ו ב כ ן ת ן כ ב ו ד ה׳ ל ע מ ך״.
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 הרב א. י. הכהן קוק
 השופר והחצוצרות

 הננו עומדים כולנו, כל קהל ישראל בארץ ובגולה, לשמוע את קול השופר. אמנם,
 משתוקקים אנחנו גם כן לשמוע עם השופר את קולן של החצוצרות. מקסים אותנו הציור
 הקדוש של השופר האידיאלי, המפואר בהידורו, ״שפיו מצופה זהב ושתי חצוצרות מן
 הצדדין, שופר מאריך וחצוצרות מקצרות שמצות היום בשופר* (משנה, ר״ה, כ׳׳ה).
 אמנם, אין אנו ראויים עכשיו בדלדולנו למדה זו להגשימה בפועל, ורב פפא בר שמואל
 ״סבר למיעבד עובדא כמתניתין, אמר ליה רבא לא אמרו אלא במקדש ולא היו נוהגין
 כן אלא בשערי מזרח ובהר הבית בלבד. ואמר רבא ואיתימא רבי יהושע בן לוי מאי קרא,
, לפני המלך ה׳ הא דבעינן חצוצרות  דכתיב בחצוצרות וקול שופר הריעו לפני המלך ה,
 וקול שופד אבל בעלמא לא*. ואם כן הננו כעת שומעים בבתי־כנסיות במקדשינו המעטים
 רק את קול השופר לבדו. אבל הלא קשורים אנחנו לצפיתני הבטוחה, שעוד יבחר לנו
 את נחלתנו את גאון יעקב אשד אהב סלה, ונשמע בבית חיינו את הקול המורכב של
 החצוצרות וקול שופד ביחד. אמנם גם אז לא נשכח, שחצוצרות מקצרות ושופר מאריך,

 שמצות היום בשופר. , ,

 יום הזכרון יום התרועה, הלא הוא היום הגדול הקדוש לאדוננו, שהננו מבליטים
 על ידי שופרותינו את החגיגיות הנצחית של נצח ישראל. קול השופר קורא באזנינו את
 ההכרזה האדירה של ״אל תירא עבדי יעקב ואל תחת ישראל*. ובתקופתנו זאת כמד.
 עמוק צריך להיות אצלנו הרושם של ההפגנה הקדושה הזאת, על אף כל צרינו ושומני
 נפשנו, האומרים לכו וגכחידם מגוי ולא יזכר שם ישראל עוד, אשר סביב שתו עלינו

 בכל תפוצותינו בגולה, גם פה על אדמת קדשנו גאון עז לנו.
 אמנם ההפגנה הנשמתית הרי כפולה הי* שהדי אנחנו חיים בתוך הטבע המקיף
 אותנו בחוקיו, והננו מצווים להתהלך עמהם, בקשר קדושת התורה והמצוה. ״את חוקותיו
 תשמרו — חוקים שחקקתי בהם שמים וארץ* (ת״כ). אמנם הננו גם כן מאוגדים, עם כל
 המעשים אשד רוח האדם הולך ומחדש אותם עם כל הטכניקה כולה יכל הסתעפויותיה.
 וכשם שאנו מתהלכים עם חוקי הטבע בהתאמה לדבר ה׳ ואור תורתו, כן אנו מתהלכים
 עם חוקי הטכניקה, וחייבים גם ללכת בהם גם כן בהתאמה עם חוקי החורה ויפעת
 אורה. ונמצא שיש לנו יהדות טבעית ויהדות טכנית, היהדות הטבעית מובעת היא
 בתקיעת השופר הכלי הטבעי, אמנם היהדות הטכנית היא מובעת בתקיעת החצוצרות,

 כלי המעשה המתוקן במפעלו של האדם, באומנותו הטכנית.
ח בשני חלקי היהדות הללו, הטבעית  השאיפה האמיצה שלנו היא להרים ק
 והטכנית, אבל כדי להתאים התאמה גמורה לחיינו את כל המשאלים הטבעיים והטכניים
 יחד, על פי התורה והמצוה, הננו יכולים להוציא אל הפועל דוקא כשנבוא לחיינו
 הכלליים השלמים, שהסימן לזה הוא כשנזכה לשוב אל נוה קדשנו, בכל הודו והדרו.
 כשנעמוד לפני ה׳ במקום נויו של עולם בבית קדשנו ותפארתנו. כשמקדש מלך ועיר־
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 מלוכה לגו יהיה משוכלל בהדרו. אמגם גם כאשר היד השלוחה במקדשנו שברה את
 חסננו, אל תשמח אויבתנו לנו. אמת הדבר, שהיד הרשעה יכולה היא להשתלח בהיהדות
 הטכנית והוד החצוצרות נלקח ממנו לשעה, אבל הכל יודעים, שהטכניקה כולה רק על
 הטבע האיתן היא מיוסדת והיהדות הטבעית שלנו אין שום יד של צר יכולה לשברה.
 בזה הננו החסונים והעזים שבאומות, ולעולמים ישאד בידנו השופר. ול2ןול|| הננו
 מתעודדים ובטוחים בשאיפתנו המנצחת, שבמהרה ישובו לגו גם החצוצרות, והיהדות
 הטכנית תופיע עליגו בקרוב בכליל תפארתה, והיא תפאר גם כן את היהדות הטבעית

 שלנו, שנוטלו ממנה הודה והדרה בתגרת יד האויב אשר הרע בקודש.
 ובחצוצרות וקול שופד נריע לפני המלד ה׳ בבית נכון ונש* ונלמד את עצמנו
 ואת כל עמי הארץ אשר יראו כי שם ה׳ נקרא עלינו, כי הטכניקה האנושית נוצרה כדי
 לשמש את העולם ואת החיים הנועדים על פי דבר ה׳ להיות חיים תמימים וטהורים כאשר
 עשה אלהים את האדם ישר והיא צריכה לא לבלע ולהשחית אלא להעשות טפל לקיומו
 של העולם בטהרת טבעו הבריא והרענן על פי מהלך חוקי הטבע אשר ברא אלהים חיים
 ומלך עולם להחיות בהם את בריותיו. ונזכור גם וביחוד אז בימי גדולתנו ותפארתנו כי

 השופר מאריך וחצוצרות מקצרות, שמצות היום בשופר.
 אשרי העם יודעי תרועה ה׳ באור פניך יהלכון.

 הרב יצחק ניםבברים
 ראע־הענה

 שני חדשים כמו מתחרים זה בזה בחיי ישראל מי מהם יעמוד בראש. החודש ניסן
 *ראש חדשים* וחודש תשרי, שהוא *דאש־השנה״. המחלוקת של רבי אליעזר ודבי
 יהושע אם בתשרי נברא העולם או בניסן, אס בתשרי נולדו האבות או בניסן ואם בתשרי
 עתידים ישראל להגאל או בניסן — המחלוקת הזאת היא הד קל של עדך החדשים האלה

 בהיסטוריה העברית.
 מתחלה היה גיסן באמת ״ראש החדשים״. בו יצא ישראל ממצרים, בו הוקם
 המשכן, בו עברו את הירדן וכבשו את העיר הראשונה בארץ כנען — יריחו. לחודש
 הזה מנו בני ישראל והוא היה המכובד ן וממילא תלו בו את כל המקרים החשובים
 בתולדות האומה, אם בעבר אם בעתיד, שאין זמנם מפורש בתורה, כאלו בו קרו כולם.
 אבל הנה בית־המקדש נחנד בימי שלמה בחודש ,תשרי, אף כי שכלולו נגמר דק *בירח
, ר, ל״ח). כנראה היה העם רגיל להתאסף  בול הוא החודש השמיני״ (מלכים א׳, זד, ב,
 במקום משכנו בחודש תשרי, בעת שהוא פנוי מעבודתו בשדה ומצבו לשנה הקרובה
 כבר ברור לו והדרכים בארץ־ישראל מתוקנות אז ולא בחודש ניסן, שהעם טרוד בזריעת
 תבואת הקיץ, בקציר שעורים והדרכים מקולקלות עוד מפגי הגשמים. וכמנהגו זה של
 העם השתמש שלמה ובהאםף העם בחודש .תשרי ירושלימה חגגו את חנוכת המקדש ברוב
 עם ובהדרת מלך. המנהג הזה להתאסף בירושלים בחודש תשרי נשתרש עמוק בחיי העם
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 והננו רואים. כי בשוב ישראל מבבל ״וישבו הפהניס... וכל ישראל בעריהם״ (עזרא ג׳ א׳),
 איש איש ישב לו בעירו אשד בחר בה לשבתו. אבל הנד. הגיע החודש השביעי הראשון
 לשובם וכבר הם עוזבים את בתיהם ושדותיהם ״ויאספו העם כאיש אחד אל ירושלם״

 (שם). ופה כבר מתחיל ערכו הגדול של החודש תשרי בהתפתחותגו ההיסטורית.
 האספה הראשונה הזאת הביאה לבנין המזבח ״ומיום אחד לחדש השביעי החלו

 להעלות עולות ליי״ >שם, ו׳).
 בראש־השנה החלה אז עבודת האלהים ועבודה זו הביאה לידי יסוד המקדש השני,
 ״ויתנו כסף לחוצבים ולחרשים״ וגו׳ (שם, ז׳). אמנם בנין המזבח והקרבת הקרבנות לא
 הצילו את ישראל משכחת השפה העברית, מחלול שבת ומועד, מנגישות עם עני בידי
 השרים והסגנים וגם — מנשואי תערובת. אבל לולא העבודה, שהחלה בראש־השנה, לא
 היה נוסד ההיכל ולא היה לירושלים זה הכח המושך, שמשך אליה את בני הגולה בבבל»
 ואולי גם הישוב העברי הקטן, שהיה אז בארץ, היה עובר מן העולם. ההיכל הקים והקרבת
 הקדבנות האצילו מהוד קדושתם על כל ארץ־ישראל כולה ועל ידם היתה הארץ למרכז
 כל בני הגולה, שנהרו אליה כל הלבבות ובאה העליה השניה של עזרא, ועוד פעם החודש

 השביעי ועוד פעם ״ראש־השנה״.
 ביום אחד לחודש השביעי הביא עזרא את התורה לפני הקהל (נחמיה, ה׳, ב׳).
 ומני אז החלה הפצת התורה בין העם ומה שלא עלתה ביד ״העבודה״ עלתה ביד התורה.
 היא השיבה את העם תשובה גמורה, ״תשובה מאהבה״. מתחילה בכו כל העם ״כשמעם
 את דברי התורה״ וידעו עד כמה התרחקו ממנה וחטאו במעשיהם ודרכיהם. אולם אחר
 כך, כאשר התחרטו חרטה גמורה על לשעבר וקבלו עליהם קבלה שלמה על להבא ללכת
 בדרכי תורתם, כבר נמלא לבם ״שמחה גדולה, כי הבינו בדברים אשר דברו אליהם״
 (שם, שם, ט־י״ב). ותשובה משמחת זו השיבה את העם לשפתו, קדשה את שבתותיו
 ומועדיו, השליטה בקרבו את מדת הצדק והמשפט, הבדילה אותו מטומאת העמים ועשתה

 אותו לעם נצחי.
 מני אז נתקדש החודש השביעי עוד יותר והיה ל״חודש התשובה״, גם ל״תשובה
 מיראה״ גם ל״תשובה מאהבה״, ו״ראש־השנה״ היה ראשון לתשובוח אלה. אחזו בדעת רבי
 אליעזר, כי ״בתשרי נברא העולם״ ובראשון בו נברא אדם הראשון, ביום זה נכנס לגן עדן
 וביום זה חטא וגורש ממנו (סנהדרין, ל״ח). ואנחנו בני ישראל ״כאדם עברו ברית״
 וכאדם נענשנו, נכנסנו לארץ־ישראל, גן עדן התחתון שלנו, וגורשנו ממנה (בראשית
 רבה, י״ט), וכאדם אחרי גרושו הולדנו גם אנו בגלותנו ״קופים״ המחקים מעשי אחרים
, ז׳), וכמו אדם אחד שחזר בתשובה הוליד את שת,  (עירובין, י״ח: מודה נבוכים א,
 ״שממנו הושתת העולם״(בראשית רבה, י״ד), כן גם אנו בחזרנו בתשובה שלמה לתורתנו

 לעמנו ולארצנו יולד לנו דור ״שת״, שממנו יושתת עולמנו.
 ובא השופר של ראש־השנה ומעורר אותנו לזו התשובה השלמה. הנה, מריע
 השופר תרועת סכנה, ״בניך, אברהם, נאחזים בעוונות, נאחזים באומות ונסבכיס בצרות
 ונמשכים ממלטת למלכות, מבבל למדי, ממדי ליון, מיון לאדום״, יזכרו צרותיהם אלד•
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 יזכרו את משימותיהם ומרימותיהם אלה ויעזבו עונותיהם וישובו בתשובה ו*םופן ליגאל״
; ויקרא רבה, כ״ט). זוהי,תשובה מיראה״ המזעזעת רק את הקליפה  >בראשית רבה, נ״ו
 החיצוגית וגמ זה לזמן קצר. אבל התשובה האמיתית, המביאה לידי מהפכה רוחנית
 עיקרית, כמו זו שבימי עזרא, השוחטת את ״יצרא דעבודה זרה״ והמעוורת את *יצרא
 דעבידה״, היא רק זו הנובעת מעמקי הנפש, מהגפש המכרת את עצמה, מה שהיא צריכה
 להיות, מה שהיא יכולה להיות ומה שהיתר. באמת והיא מזדעזעת ומתפרצת להתרומם

 משפלותה. רק תשובה כזו מביאה לידי תחיה גמורה של רוח העם ולנצח נצחים!

 ר׳ צבי-הירש מםלנםקי
 חג האנושות

 ראש־השנה, יום הזכרון, יום תרועה הוא, הוא חג שנתו החדשה של העולם כולו.
 — לפי תורתנו — חג האנושות כולה, אשד לשלומה אנו בגי ישראל מתפללים $

 *כי זכר כל הנשכחות לפניד בא״.
 *ועל המדינות בו יאמר״.

 תפילותינו הנן כבוד אומתנו זה אלפים בשנים? אין על כל כדור הארץ עם
 בישראל, אשר לא רק על עצמו ואשרו יתפלל, כי אם על אושר התבל כולה והצלחת כל

 העמים.

t כספירים ואבני חן מזהירות התפילות של הימים הנוראים 
 *ובכן תן פחדך ד אלהינו על כל מעשיך*.

 ויעשו כולם אגודה אחת
 לעשות רצונד בלבב שלם״.

 היהדות לא הוציאה את עצמה מן האנושות. תפלותיה נםדדו עוד בשבתה על
 אדמתה בתור עם חי.

 רוח הסבלנות ורחמנות על כל היצור ירשה עוד מאביה ומחוללה הראשון,
י אשד ר כ נ  בהתפללו על סדום ן ממלכה החכם בפתחו את מקדש ה׳ בתפלתו בעד ה

 יבוא אל הבית הקדוש להתפלל.

 גם בעת לכתו אסור בגולה תחת שבט לגיוני הרומים ודמו שותת מפצעיו האנושי*
 גם אז לא קלל את אויבו, כאשר תקנו הגרמנים במלחמה העולמית האחרוגה תפלת מלאת

 קללות להאנגליס והצרפתים. ישראל קבל עליו את הדין ויתפלל!
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 ״והופע בהדר גאון עוזך
 על כל יושבי תבל ארצך

 וידע כל פעול כי אתה פעלתו׳
 ויבין כל יצור כי אתה יצרתו״.

• 

 בהיותו אסור במחשכי האינקויזיציה בימי הביבים׳ גם אז לא קלל ולא נאץ את
 אויביו בנפש׳ כי אם:

 ״עולתה תקפץ פיה
 וכל הרשעה כולה כעשן תכלה

 ותעביר ממשלת זדון מן הארץ״.
• 

 גם בדורנו בימינו בארץ העקובה מדמנו׳ אשר רבבות אלפי אחינו מתמוגגים
ם במחבואים ובמרתפים, כבימי־הבינים, י ר ת ס מ  בחשכת צלמות, ונפשם בוכה ב

 ומתפללת בצקון־לחש:
 ״ובכן תן פחדך...״

 ״ותמלוך אתה ה׳ לבדך
 על כל מעשיך״.

 אבל לא קוסמופוליט הוא ישראל, לאומי הנהו ובתוך תפילתו הבין־ לאומית
 הכללית קורא הוא אל אלהיו:

 ״ובכן תן כבוד ה׳ לעמך,
 שמחה לארצך וששון לעירך'

 בדעתו, כי כל עוד אשד לא ישוב לארצו, לא יעצור כח לתקן את העולם במלכות
, ואך מירושלים יצא דבר הי. ה י ו ז ן ב כ ס מ ת ה מ כ  שדי, כי ח

 תמצית הדעה הזאת נמצאת באגדה יפה הבנויה על פסוק אחד שקראנו היום
 בתורה: ,

 ״היניקה בנים שרה״ וכי כמה בנים היניקה שרה ז אמר דבי לוי:
 אותו היום שגמל אברהם את יצחק בנו עשה סעודה גדוא־,: היו כל האומות
י מן החח ואומרים בננו פ ו ס  מרננים ואומרים: ראיתם זקן וזקנה שהביאו א
 הוא, ולא עוד אלא שעושים משתה גדול להעמיד דבריהם: מה עשה אברהם ו הלך
 וזימן את בל גדולי הדור, ושרה זמנה את נשותיהם, וכל אחת הביאה את יונקה, ונעשה נם

 בשרה אמט ונפתחו דדיה כשני מעינות והיניקה את כולם* (בבא בציעא, פ״ז^



ת 9י ו ד י ס , ח ש ו ר , ד ה ל ב  ק

 רבים אומרים, כי כבר זקנו וארצנו כבר חרבה ואין עוד תקוה לתחיה ורעננות,
 אבל באמת מעיקים אנחנו את כל העמים, כי כל בנינו ובנותינו נתונים לעמים אחרים:
ל אז היניקה מ ג י ק ו ח צ ל י ד  תבוא שרה אמנו ותלמדנו מה לעשות, כי רק כאשר ג

 בנים זרים. הבה, נחיה בראשונה את עמנו וארצנו, ואחרי כן נפיץ מעינותינו חוצה.
 (*כתבי מסלנסקי״)

 הרב משה אביגדור עמיאל
 ראע-הענה ויום הכפורים

ת ו מ י ש נ ג של ש  ח
 דבותי! החג הזה, שאנו חוגגים עכשיו, נקרא בשני שמות! בשם *יום הזכרון״
 ובשם *ראש־השנה*. בתורתנו הקדושה הוא נקרא רק בשם הראשון, אבל בתלמוד ובלשון

 בני־אדם היום, הוא נקרא רק בשם האחרון.
 ומה רחוקות הן המחשבות העולות על לבנו משני השמות הללו, מה רחוקות הן
 אלה מאלה; בעוד שהשם *ראש־השנה״ מעורר בגו את הרגש של *יום טוב״, מוליד
 אותנו לתקופה חדשה, הנותנת תקוה בלבנו, תקוה לימי אורה ושמחה, תקוה לעולם שכולו
 טוב, הנה להיפד השם *יום הזכרוך הזה מוביל אותנו אל המציאות כמה שהיא, והוא
 משליך אותנו פתאום מאיגרא רמא לבירא עמיקתא, לעמק הבכא, לעולם החושך, ששם
 יורדים בני אדם יושבי חושד וצלמות עם דאגותיהם הפעוטות והמצערות. בקיצור, בעוד
 דהשמ *ראש־השנה״ אומד לנו *תחל שנה וברכותיה״, הנה השם *יום הזכרון״ אומר לנו,

 דשנה כלתה, אבל קללותיה עודן נמשכות.

ח ז ן ה ו ר כ ן ם ה ו  י
 וכשאנו נזכרים מה היתד. לנו השנה שעברה, שהלכה כעת לעולמה, הגד. חיל ורעד

 יעבור עלינו בכל גופנו ונפשנו, ותסמר שערות ראשנו.
 יום הזכרון, וכל אחד נזכר את כל דהרפתקאות שעברה עליו במשך השנה,
 ושעדיין נמשכות הן גם עתה׳ הנה אנחה יוצאת מקרב לבבו, אנחה השוברת כל גופו של

 אדם.
 יום הזכרון, וכשאנו עושים סך הכל משנה זו, מה הביאה להכלל כולו, הנה אפשר
 לנו לרשום רק את ה*תקונים״ האלה: תכריכים של ניר, ועגלות־יד בעד ד.*מתים׳/ מפני

 שכבד אין האדם כדאי, שיטריחו בשבילו בסוסים ותכריכים של סדין.
 אמנם מכת מדיגה היא או, יותר גכון, מכת מדיגות היא, מכת *והיית משגע
 ממראה עיניך״, בולמוס של שגעון אחז את כל העולם כולו, להיות מאבדים עצמם לדעת,
 שרק זו היא תכונתה של מלחמת־עולם הבוערת כעת בכל תקפה, אבל בעוד שלכל העמים
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 יש במבול של דם הזה גם איים קטנים, ששם המה מוצאים מרגוע לנפשם, ובדמעותיהם
 המרובות מתערבות גם דמעות של גיל ברגעי הנצחון, הנה לנו אין גם משהו נחמה זו,

 הננו תמיד רק מנוצחים.
• 

ה ב ו ש ת ה ו ל א  ש

 ראש־ השנה ויום הזכרון זהו מעין שאלה ותשובה. ראש־השנה מעורר בנו את
 ה׳ השאלה לשאול לאלהי הרוחות, אשר בידו נפש כל חי ורוח כל בשד איש, ה׳ ה׳ אל
 רחום וחנון, מתי יהיה הקץ לצרותינו? מתי יבוא קץ הפלאות? עד אנה נהיה תלויים
 החת להט החרב המתהפכת? *הוי חרב לה׳ עד אנה לא תשקטי״, האם ראש־השנה הזה
 יביא לנו את מה שהביא לנו ראש־השנה העבר, כי אז הרי נוח לו שלא נברא משנברא ?

 אבל הרי היודע עתידות כבר נתן תשובה על זה מששת ימי בראשית.
 התשובה היא, כי ראש־ השנה ויום הזכחן בדבור אחד נאמרו, ובא זה ומלמד

 על זד-
 ״ישראל לא ידע עמי לא התבונן״ (ישעיה, א׳ ג) מבאר המדרש, כי ישראל לא
 ידע לשעבר, עמי לא התבונן לעתיד, ואם נרצה לדעת את ראש־השנה של העתיד אזי

 עלינו לדעת את יום הזכרון של העבר.
 ״דע מה למעלה ממך״ וכבד בארו הראשונים, שאם נרצה לדעת מה נשמע למעלה,

 בשמי שמים תחת כנפי השכינה, אז אפשר לך לדעת ממך גופא.
 ואמנם כן, אם רוצים אנו לדעת, מהו הדוח השודד למעלה, אם הוא בא ממדת־הדין
ך גופא, מ  או ממדת־הרחמים, ממדת הנקמה, או ממדת החסד, אזי תוכל לדעת זאת מ
 כי ה״למעלה״ הוא ראי מה״למטה״, כי האדם הוא צלם אלהים ובמדה שאתה מודד

 מלמטה מודדים לך מלמעלה.
 ואם זה כשני שבועות, שאנו קמים באשמורת הבוקר וטוענים לפני השם יתברך
 בדמעות שליש ״הנשמה לך והגוף פעלך. חוסה על עמלך, הגשמה לך והגוף שלך, ה׳
 עשה למען שמך״, הנה עלינו לדעת, לדאבוננו, מראש את תשובת השם יתברך, כי
 .עלובה עיסה, שהנחתום מעיד עליה״. הלא בעצמנו אנו מודים, כי ״שחה לעפר נפשנו״.
 גם נפשנו נתגשמה כל־כך, עד כי היא גופה נהפכה לעפריות, לגופניות, עד שאין ניכר כלל

 ההבדל אצלנו בין הנשמה להגוף.
 ואס זד. כשני שבועות, שאנו אומרים להשם יתברך בכל אשמורת הבוקר בקול
 פולח כליות ולב ״עורה למה תישן ה׳, הקיצה אל תזנח לנצח״, והננו מתפלאים בתמיהה
 עצומה, מדוע כל אלהי הגויים עומדים על המשמר, שלא תארע לעמם כל תקלה וכל קטטה,
 ורק אתה, אלהי ישראל, שעליך כתוב ״לא ינום ולא יישן שומר ישראל״, נתישנת,
 כביכול, כל־כך. עד שלא תראה כלל בצעדם של ישראל, ״עמך ונחלתך, דעבי טובך, צמאי
 ישעך״. הננו טוענים וטוענים זאת ומחכים לתשובה ואיעה. אבל באמת התשובה כבד
 נתונה לנו מכבר, עוד במעמד הר סיני, זהו ״תקעו בחודש שופר״ ובדברי הרמבים, שכל
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 עיקר השופר בא לאמר לכם ״עורו ישנים משנתכם והקיצו נרדמים מתרדמתכם״, כלומר,
ד שאתם מעירים אותי, העירו נא מקודם את עצמכם.  ל

 כן הדבר, עלינו לעשות מקודם את יום הזכרון, לזכור את כל מד. שעלינו לזכור
 ולבלי להסיח דעת, ואז יבוא ״ראש־השנה״, שאנו מחכים לו כל־כד, ראש השנה, היום

 טוב החגיגי, ראש־השנה של ״תחל שנה וברכותיה״.
 (״דרשות אל עמי״)

 דברי צדיקים
 עיקר קדושת האיש הישראלי, שיזכה לילד בכל עת מדרגה לדרגה בעבודת ה׳,
 היא על ידי קדושת ארץ ישראל, ועיקר נצחון המלחמה שצריכים לנצח בזה העולם, הוא
 לבוא לארץ ישראל. וזו כל בחינת עבודתנו, שאנו עוסקים (בה) מראש השנה עד שמיני
 עצרת. הכל הוא כדי לגלות קדושת ארץ ישראל, כדי שנזכה מהרה לבוא לארץ ישראל.
׳ גחמן מברצלב)  (״ליקוטי עצות חדש״, מתלמידי ר

• 

 עשרה מאמרות ועשרת הדברות ועשר קדושות שבארץ ישראל, הכל בחינה אתת
 ובזה אנו עוסקים בעשרת ימי תשובה. (שם)

• 
, אלהיד נה  עיקר קדושת ארץ ישראל נתגלה בראש־השנה, כמו שכתוב: ״עיני ה
 מראשית השנה״ וכר (דברים, י״א, י״ב). (שם)

# 

 כה שהעולם נוסעים לראש־השנה אל הצדיקים, כדי לזכות לקדושת המחשבה.
( ך ״ ר ה ו  (״ליקוטי מ

 עיקר קדושת ראש־השנה, שהוא יום ראשון לעשרת ימי תשובה, הוא שנזכה
ו שעברו החודש ולהוסיף מעתה תוספת קדושה ועבודה מחדש, שזה בחינת נ י מ  לחדש י
 חדש עלינו שנה טובה• (,ליקוטי עצות חדש״)

• 
 צריד לקשר ימי ראש־השנה עם שמיני עצרת, שגם אז היא החתימה לטובה
 בשעת ברכת הגשם. (״עטרת ישועה״, הר׳ יואל בר׳ יהושע העשיל)

 משל נפלא לפני התקיעות: מלך גדול׳ מלד מפואר שלח את בניו לצוד ציד.
 תעו הבנים בדרך והיו צועקים אולי ישמע האב, ולא נענו. אמרו בלבם: שמא שכחנו
 את לשונו של אבינו, לפיכך אינו שומע את צעקתגו, בכן נצעק בקול בלא דבור. והחליטו

 לשלוח אחד מהם לצעוק והזהירו אותו ואמרו לו: ראה והבן, כי כולנו תלויים בך.
י יקרים״, ©ודר ע״י הר׳ שמואל בר׳ יהודה ליב סגל) ט ו ק י ל  ב
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 משל נאד, לפני התקיעות: למלך שבניו נתגדשו מעל שולחן אביהם ודאג לבס
 בקרבם, באיזה אופן נאות להם להשיבם אל מנוחתם, אשר היה שם אהלס מתחילה, כי
 טוב להם אז מעתה. והתחילו לשלוח דבורים של רחמנות אל המלך, אולי יכמרו רחמיו.
 ויהי כאשד באו ונתקדבו אל חצר המלך ויראו את פני אביהם, והנה אינם אליהם כמימימ
 ימימה, טרם שנתרחקו מעליו, והרבו דבריהם בהתחננם, ואין קול ואין עונה. ויהי כאשר
 ארכו הימים התחילו הבנים להתבונן, מה לעשות ולעורר רחמי האב ואהבתו הישנה,
 ואמרו בלבבם: פן ואולי שכחנו לשון אבינו המלך ונתערבנו בגויים ולמדנו מעשיהם
 ולשונם, ולכן אין קולנו נשמע בהיכל המלך. באה עצה בלבם: ,למה לנו לצעוק בחתוך

 דיבורים ז נשמיע קול פשוט, כדי לעורר רחמנותו, כי קול פשוט שוה לכל״.
 (״אור המאיר* בשם המגיד, הר׳ זאב וואלף מזיטומיר)

 הרב הצדיק ד׳ שלמה־ליב מלנטשנה פירש את הכתוב ״עלה אלהים בתרועה*
 (תהלימ, מ״ז, ו׳): כשישראל חיים באהבה ובריעות, מתעלה מידת־הדין מעליהם.

( ר ג ר , ר ישראל ב ת״ ר עטרו ש ע . ) 

 עיקר תקיעת שופד לבטל שנאת חנם ולעורר אהבה, אחדות ושלום.
 (״לשון חסידים*)

t 

 שופר הוא בחינת רינה ושמחה, כי ״אז ימלא שחוק פינו ולשוננו רנה״, ראשי
 תימת: שופר.

( ף - ר ה ו  (.חיי מ

• 

 עיקר התשובה על ידי האמת, שעל ידה מגרשים את החושך.
ת חדש*) ו ז  (.ליקוטי ע

• 
 טובה צפרנס של ראשונים, ה״טוד* וה״בית־יוםף״, אשר מימיהם אנו שותים
 ומפיהם אנו חיים, שהיו בעלי רוח הקודש ואוהבי ישראל מאד וחששו על מנהג בני
 הכפרים, המתאספים בימים נוראים להתפלל בצבור ולא הורגלו בכך כל ימות השנת.
 לכך הם מגביהים קולם בתפלתם ובאמת יש איסור גדול להגביה קולו בתפלתו —
 — ועל p דאגו על הדבר, שלא יהיה חלילה קטתג על ישראל, לכך כתם: מותר
 להגביה קולו מעט בתפלתו בימים הללו, אבל אמת נבון הדבר. שההיתר הזח הוא רק

 לפניפ, ולא מו1 הדבר, אדרבה אסור גמל יש.
חם *יוד. מנחם מנדל פאנעם) מנ . ) 
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 הבכיה, שבוכין בימים הנוראים, צריכין ליזהר, שלא תהא מחמת עצבות.
י ראדקינזאהן) , מיכאל לו  (*דרך חסידים״, ר

 עיקר הבכיה צריך להיות מתוך שמחה. *בשמך יגילון בל היום* (תהלים, פ״ט,
 י״ז), ראשי תיבות: בכיה.

 (״ליקוסי בוהר״ן-)

, ברוך ממזיבוז: רבותינו ז״ל אמרו: שערי דמעות לאי  בשם הרב הצדיק ר
 ננעלו (ברכות, ל״ב, ב׳), אם כן, לשם מה השערים הללו ן והשיב: צריכים לשערים

 האלה, כי אם בוכה כשוטה, אז סוגרים השערים.
 (*סעמי המנהגים׳•)

• 

 פעם אחת עמדתי לפניו (לפני הבעש״ט) במוצאי ראש־השנה, ומיסד איד מתגהג
 שם, כשעומדים לפני מלד המשפט אבות העולם ומסופק אני אם אמר כל שבעת
 הרועים עם אברהם, יצחק ויעקב ומגישים הזכויות של ישראל, וגם משה רבנו
 עליו השלום עומד שם, והוא פונה אנה ואנה ומכניס הזכויות ורואה בחכמה ובמחוג שלא

 יבואו המקטרגים.
 (*דגל מחנה אשדים״, אבדק״ק סד«לקוב1

, יהודה צבי מראזלא פירש מה שנאמר בתפלת ראש־השנה *כי זוכר  הרב הקדוש ר
 בל הנשכחות אתה הוא מעולם״, שהקדוש־ברוך־הוא רוצה לזכור רק מה שהאדם שוכח
 כגון אם אדם לומד ומתפלל ועושה מצדה ונדמה לו, כי לא עשה כלום עובדין טבין
 הללו השובים לפני הקב״ה וזוכר אותם, מה שאין כן אם אדם זוכר כי יפה התפלל, יפה

 למד וכו׳ ורם לבבו בזוג
 (•עשר צחצחות״, ר׳ ישראל ברגר)
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 פרופ׳ ד״ר יצחק־משה אלבוגן

 תפלת ראש השנה
 השם ראש־השנה נמצא עוד במשנה (אף נזכר פעם אחת בספר יחזקאל מי, א׳:
 ״בראש השנה בעשור לחדש״). ובירושלמי נאמר (עירובין. ספ״ג) ״שני ימים טובים
 של ראש השנה מתקנת נביאים ראשונים״. בתורה נקרא יום ראשון לתשרי ״יום תרועה״
 (במדבר, כ״ט, אי), ״זכרון תרועה״ (ויקרא, כ״ג, כ״ד). ולפיכד ראש השנה נקרא בתפלה
 ״יום הזכרון״ ו״יום תרועה״. ואם חל להיות בשבת — ״זכרת תרועה״. רק בנוסח ארץ־

 ישראל נמצא גם בתפלה השם ראש השנה.
פר. כנראה ת שו ע י ק ת  תפלת ראש השנה מצטיינת מתפלות כל שאר החגים ב
 תקעו מתחלה בתפלת שחריה ואחר־כך שנו את המנהג. ומסופר בירושלמי (ראש השנה,
 פרק די, הלכה חי): ״פעם אחת תקעו בראשונה (בחפלת שחרית) והיו השונאים סבורים
 שמא עליהם הם הולכים ועמדו עליהן והרגום״. הדבר היה בוודאי בימי חירום והרומיים
 חששו, שהתקיעה היא אות למרד. מאותו הזמן העבירו את התקיעה לתפלת המוסף, משוס
 שבשעה מאוחרה כזו לא יכול היות ספק בדבר, שתקיעת השופר הריהי מנמוסי עבודת
 אלהים. ואף במשנה (שם, פרק ד׳, משנה ד) נאמר: ״השני (המתפלל מוסף) מתקיע״.
 ובכדי שלא להמתין יותר מדאי הנהיגו קודם תקיעות מוסף (״תקיעות־מעומד״) תקיעות
 לאחר תפלת שחרית (״תקיעות מיושב״). בימי האמוראים לא עמדו על טעמו של דבר
י ד  ואמרו: ״למה תוקעין ומריעין כשהן יושבין ותוקעין ומריעין כשהם עומדים ז כ

״ (ראש השנה, ט״ז, ע״א וע״ב). ן ט ש ב ה ב ר ע  ל
 בתוספתא מצינו (ברכות, פרק אי, הלכה ר): ״אלו ברכות שמאריכין בהן —
 ברכות של ראש השנה״. ובבבלי (ראש השנה, ליד, ע״ב: ל״ה, ע״א) אמרו, שחייב שליח
 צבור להסדיר תפלתו בראש השנה ויום הכפורים ״משום דנפישי קראי״ (כלומר ארוכה).
 תפלת שמונה עשרה של ראש השנה ארוכה היא ביותר וכוללת שלוש ברכות יתירות
 על שאד החגים: ״מלכויות״, ״זכרונות״ ו״שופרות״. ואף על פי שנוספו שלוש ברכות
 יתירות של יום טוב, לא עשר הן בכללותן, אלא תשע, כי ברכת מלכויות נתחברה עם
 ברכת קדושת השם (השלישית) או עם ברכת קדושת היום (הרביעית). כפי הנראה
 מראש השנה (פרק ב׳, משנה ה׳) היה סדר הברכות אחד בכל תפלות היום, אבל כשדחו
 תקיעת־שופר לתפלת מוסף, אמרו דק בתפלה זו מלכויות, זכרונות ושופרות, ורק ״ובכן
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 תן פחדך״, שמקורו נשכח, נשאר בכל התפלות, נמצא שיש לנו בכל התפלות מעין
 מלכויות, ובתפלת מוסף שני מיני מלכויות.

 המלכויות והזכרונות והשופרות לא היו מתחלה אלא פסוקים מלוקטים, שחתמו
 בבקשה ובברכה. ספק גדול, אם הפתיחות קדומות הן. כל פסוק נקרא בשם ״שופר״,
, משנה ר) *אין פוחתין מעשרה  *זכרוך, *מלכות״. לפי המשנה (ראש השנה, פרק ד,
 מלכויות, מעשרה זכדונות, מעשרה שופרות״. ר׳ יוחנן בן נורי אומד; *אם אמר שלוש
 שלוש מכולן יצא״. ונוהגין לומר ׳עשרה עשרה פסוקים, חוץ ממגהג אשכנז, שאין לו
 אלא תשעה *זכרונות״. הפסוקים מלוקטים מן התודה, מן הנביאים ומן הכתובים. מתחלה
 באים פסוקי־תורה, אחד כד פסוקי־כתובים ואחר כך פסוקי הנביאים. המלכויות מסיימות
 שוב בפסוק מן התודה. האמוראים נחלקו בדבר בחידת הפסוקים, אבל במנהגים כל

 הנוסחאות שוות. בנוסח ארץ־ישראל מספר הפסוקים מרובה על הגהוג.
 קודם הפסוקים נאמרת פתיחה. לפני מלכויות אומרים *עלינו לשבח״ ו״על כן
 נקוה״, לפני זכרונות — *אתה זוכר״ ולפני שופרות — *אתה גגלית״. הפתיחות שוות
 בכל הנוסחאות מסדר רב עמרם ואילך. מקור הפתיחות אינו ידוע. *עלינו״ מיוחס ליהושע
 בן גון, ואין אלו אלא דברי אגדה. מפתיחת *אתה זוכר״ מובאים בטויים אחדים בתלמוד
 (ראש השגה, פרק א׳, הלכה ג׳ן עבודה זרה, פרק א׳, הלכה ב׳״ ועיין בבלי, ראש השנה
 כ״ז, ע״א), ושם הדברים מיוחסים ל*תקיעתא דבי רב״, ולפי שסגנון כל הפתיחות שוד!
 הוא ופעולתו של רב בתקון תפלות ידועה, יתכן שכל הפתיחות למלכויות, זכרונות

 ושופרות של רב הן. ואפשר שעד שהגיעו לסדר רב עמרם חלו בהן שגויים.
 לא כל הפתיחות עלו יפה כל צרכן. המלכויות מצטיינות ברעיון הגשגב והמרכזי
 שבהן וביפי הבטויים. וודאי השתמש המחבר בתפלות אחרות, ביחוד בתפלת *מלך על
 כל העולם״, שהיתה נוהגת בארץ־ישראל בכל יום טוב. ״אתה זוכר״ גאה גם כן בתחלתה,
 אף על פי שיש שם כפל ענין במלים שונות, אבל המעבר אל הפסוקים דחוק זעא.
 כל ענין נח לא הובא כאן אלא בשביל הפסוק ״ויזכר אלהים את נח״ ואין לו שום שייכות
 אל הפסוקים הבאים. כמו כן אין ענין העקידה בבקשה שלפני הברכה מתיישב על עיקר
 התוכן ואינו מתאים לפסוק הבא אחר כד. והמאמר שלפני חותם הברכה ״ועקדת יצחק
 לזרעו היום ברחמים תזכור״ אין מקומו כאן כלל, והמאמר ״ואין שכחה לפני כסא כבודד״
 הוא ממש מעין הפתיחה: ״כי אין שכחה״ וכר. פתיחת ״אתה נגלית״ אינה מדברת אלא
 על מעמד הר סיני, ואלו רוב הפסוקים והבקשה והברכה מכווגים לשופרו של משיח.
 ההוספה ״את קרבנות חובותינו״ אין לה טעם, כנראה מן החמשה ובנוסחאות מדויקות

 אינה. חותם הברכה הוא במחזור רומי כבמשנה ״שומע תרועה״.
 מפגי האריכות היתרה של תפלת מוסף לראש השנה כבר תקן רבן גמליאל דיבנה,
) וכד גהגו , משנה ט,  ש״שליח צבור מוציא את הרבים ידי חובתך (ראש השנה, פרק ד,
 גם בבבל עד ימי הגאונים. אבל באירופה פשט המנהג בימי הבינים, שכל אחד אומר

 כל התפלה כמו שהיא.
 יש בתפלת שמונה עשרה של ראש השנה עוד שנויים אחדים מענין היום. מכיון
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 שראש השנה הוא גם ראשיחודש ,.אמד ד׳ דוסא בן הרכינס: העובר לפני התבה ביום טוב
 הראשון של ראש השנה אומר ״החלימו ה׳ אלהינו את יום ראש החודש הזה״ (עירובין,
 פרק ג׳, משנה ט׳). אמוראי בבל התנגדו לכן, לפי ש״זכרון אחד עולה לכאן ולכאן״. ויש
 דעה כזו גם בירושלמי (שבועות, פרק א׳, הלכה ז׳). אבל במסכת סופרים, המוסרת נוסח
 ארץ־ישראל, נאמר בפירוש! ״בראש השנה צריד להזכיר ביום טוב מקרא קודש הזה
 ובראש החודש הזה וביום ראש השנה הזה וביום תקע שופד הזכרון הזה* (פרק י״ט,
 הלכה ה׳), וחותם הברכה בקטעי כתבי־יד מנוסח ארץ־ישראל: ״מקדש ישראל וראשי
 שנים ומחדש חדשים וזכרון תרועה ומועדי שמחה והזמנים ומקראי קודש*. כנראה היו
 מזכירים בתוך פסוקי הקדמות גס ״ובראשי חדשיכם״ (במדבר, כ״ח, י״א—ט״ו). ובוודאי
 היו מצויים באיטליה סידורים, שראש חודש לא נזכר בהם לא ב״ותתן לנו* ולא בחותם
 הברכה, אבל קרבן ראש חודש נזכר בהם, ודבר זה גרם למחלוקת עצומה באשכנז ובצרפת.
 ״והשיאנו* נאמרת גם בראש השנה בכל המנהגים, ומנהג זה נזכר במסכת סופרים,
 ודק במנהג אשכנז אין אומדים ״והשיאנו״, לפי שבטלה ר׳ יצחק הלוי מפני ש״ברכת
 מועדיך* לא התאימה לדעתו אלא לשלוש דגלים בלבד, והראיה שבחותם הברכה
 משמיטים ״והזמנים* (אמגס במנהג ארץ־ישראל לא השמיטו ״והזמנים״). שאלה זו תלויה
 בשאלה אחרת: אם ראש השנה בכלל יום טוב. המשנה אומרת בפירוש: ״יום טוב ראשון
 של ראש השנה״ (ריה, ד׳, א׳; עירובין, סוף פרק ד׳), ובמנהגי איטליה וספרד אינם
 משנים בראש השנה ממטבע התפלה שבשאר החגים, אבל מנהגי רומניה ואשכנז משמיטים
 ״מועדים לשמחה* וכיוצא בזד- ראש השנה נחשב בעיקר ליום הדין ולא ליום טוב.
 וכבר מצינו בתלמוד: ״אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש־בתךיהוא: רבונו של עולם,
 מפני מה אץ ישראל אומרים שירה לפניך בראש השנה וביום הכיפורים ז אמד להם:
 אפשר? מלך יושב על כסא דין וספרי חיים וספרי מתים פתוחין לפניו וישראל אומרים

 שירה?״ (ראש השנה, ל״ב, ע״ס.
 חותם הברכה השלישית משתנה בראש השנה ל״המלך הקדוש״, והוא מנהג בבל,
 ומנהג ארץ ישראל הוא ״האל הקדוש״ או ״אדיר המלוכה האל הקדוש״, ובן גם כנהג
 רומניה. בברכה הראשונה מוסיפים ״זכרנו לחיים׳, בברכה שניה — ״גוי כמור״, בברכה
 שלפני אחרונה — ״וכתוב״, ובאחרונה — ״בספר חיים״. כל ההוספות הללו מתקופה
 שאחרי התלמוד הן. לפי דברי מסכת סופרים (פרק י״ט, הלכה ה,) התידון בקושי ובמשך
 כל ימי הביבים לא פסקה מחלוקת בענין זה, לפי שאסור להרצות בקשות בברכות

 ראשונות ואחרונות. אבל הגאונים צדדו בזכותן ופשט המנהג לאמרן.
 אחרי שחרית ומנחה (אס אין ראש השנה חל בשבת) אומרים ״אבינו מלכנו״,
 תפלה שהתחלתה וסיומה נזכרים בתלמוד (תענית, כ״ה, ע״ב) בשם ר׳ עקיבא, שהתפלל
 על הגשמים. בסדר רב עמרם נמנו כ״ה חרוזים, ובמרוצת הזמנים נוספו עליהם עוד
 במה וכמה חרוזים. ״היום תאמצנו״ נמצאת בסדר רב עמרם בכל תפלה ותפלה של ראש

 השנה, ושם הא״ב נמצאה עד כ״ף.
 בימי הכינים היו מצויים יחידים, שהתענו בראש השנה. וכשנאסר הצום ביום טוב
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 הראשון, צמו ביום טוב שני, עד שנאסר גם ביום טוב שגי. חוץ מזה היו נוהגים בארצות
 ;־,נגב להתפלל בכריעה ולומר סליחות.

 הימים שמן ראש השגה עד ליום הכיפורים מכוגים בשם ״עשרת ימי חשובה*.
 ההוספות בברכות ראשונות ואחרונות והשנויים בברכה שלישית (״המלך הקדוש״), אחת
 עשרה (״המלך המשפט״) ותשע עשרה (*עושה השלום״) נוהגים בכל הימים הללו בשוה.
 ובכולם אומרים ״אבינו מלכנו״ כנ״ל. מימי הגאונים ואילך נהגו לקום בלילה בעשרת
 ימי השובה ולומר סליחות, ומשגת אלף לערך פשט המנהג לומר סליחות בהשכמה מראש
 חודש אלול ואילך, ובקצת מקומות מחצי אלול ואילך. במנהג אשכנז נהגו להתחיל
 בסליחות ביום ראשון בשבת שבה חל ראש השנה, ואם ראש השגה חל בתחלת השבוע,
 הקדימו שבוע אהד בסליחות. בשנים האחרונות צמצמו בימי הסליחות, ובארצות המערב
 אין אומרים סליחות בהשכמה אפילו בקהלות החרדים הקיצונים. וכשם שהתחילו בימי
 הכינים לאמור סליחות בראש חודש אלול, התחילו בו ביום גם לתקוע בשופר ומגהג וה

 נתפשט הרבה. ונהגו לתקוע אחרי תפלת שחרית בלא ברכה.

 הפיוט והסליח1ת
ט ו י  x הפ

 רוח העם לא הסתפקה במסגרת התפלה המקובלה ותדיר הוסיפה משלה על
p נוספו בצד התפלה הקבועה של חובה תפלות של  התפלה, שמן התרות הראשונים. ו
ת, שהושפעו מן הצרכים הדתיים והנטיות והטעמים של ארצות וזמנים שונים  רשו
 ומן התרבות של הסביבה והמצב המדיני והחברתי, ועל פי כל ההשפעות חללו נחרבה
 או נתמעט ערד התוספות ומקומן בתפלה נתרחב או נצטמצם. יש שהתוספות חללו

 היו רוב מנין ותב בנק בתפלה, ויש שהיו מונחות בקת זוית.

א הוא כינוי למחבר שיד תפלה ונמצא במדרש: ״הדין פיימבא נ י י ט , פ ן ט י י  פ
 כד עביד אלפא־ביתא זמנין מיחסל לה חמנין דלית מיחסל לה (פייטן זה כשהוא מחבר
 שיר בסדר של אלף־בית פעמים הוא מסיים אותו עד תי״ו ופעמים שאינו מסיים אותו —

. ט ו י ט והשם פ י י  שיר השירים רבה, פ״א, ז,). ממלה זו נתהוד. הפועל פ
ת איגד. שכיחה כמלת פיוט, אבל רגילה היא בארצות המזרח, מקום ו ג ז  המלה ח
 התהוות שירת־הקודש. בשם זה (או ״חזאנה״) נקראו פיוטי גדולי הפייטגים הקדמונים.
ם הנמצא בתרגום ז ן ומקורו בפועל פ ו מ ז  ועוד שם אחד מצוי לפיוטים, הוא השם פ
, לפעל ענה): במדרש נמצא שורש זה בהוראת  (ירושלמי, שמות, ט״ו, כ״א ואיוב ל/ א
ם י ר י  ״חביבות״, וכנראה קתב הוא ל״פםאלמום״ היוני. פירוש המלה מעיקרה — ש
, ואחר כד נתייחדה הודאתה לשירים בעלי חרוז ם י ת ב ם ל י ק ל ו ח ם מ י ז ו ר ח  ב

 החוזר חלילה.
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ה (פיוטים) י ד ו י ה ר י  על פי תבנה שידת־הקודש מתחלקת לשני סוגים: ש
ה (סליחות). נ ח י ת ר י ש  ו

 בתפלת שחרית של שבתות וימים טובים מוסיפים בין ברכות־שמע פיוטים המכונים
. בימים הראשונים היו פיוטי היוצרות מחולקים ת) צרו ו ר (ברבים י צ ו  בכללותם י

 לשלושת הפרקים הללו:
ר אור, שאחריה בא הפיוט. צ ו , על פי תחלת הברכה הראשונה י ר צ ו  א) י
 הפיוט הקדום ממין זה הוא ״אוד עולם אוצר חיים אורות מאופל אמר ויהי״, שנאמד
 במנהג איטליה בכל שבת ושבת, וכמנהג אשכנז רק ביום שיש בו יוצרות. נושא ה״יוצר״

 הוא על פי דוב ענין מעשה בראשית, והבתים או הפזמון נוהגים לסיים ב״קדוש*.
, סמוך לפני ״והאופנים׳, אלא שביום שאומרים בו יוצרות מחליפים ן פ  ב) או
 אותו בפיסקה ״והחיות ישודרו״, שמקורה וודאי במנהג ארץ־ישראל. נושא הפיוט הזד,

 הוא, לפי מקומו בתפלה, תיאור ״קדושה׳ של המלאכים.
לת, סמוך לפני ״עזרת אבותינו״, המחובר ל״אין אלהים זולתן־״ ומביע ו  ג) ז
 את התקוה לעתיד לבוא, ויש שהפיוט עוסק בצרות הזמן. ״על הראשונים״ שלפני ״זולתי

 נהוג בנוסח הקצר שבמנהג ארץ־ישראל.
 בנין זה הוא הפשוט ביותר, ויש שהוא מתרחב, ואחרי האופן והזולת נוספים עוד

 מיני פיוטים:
, המחוברת ל״יוצר המאורות׳, ב) אהבה, לפגי ה ר ו א  אחת אופן — א) מ

 ״הבוחר בעמו ישראל באהבה״.
״ לפני הפסוק ״מי כמוכה״ שבשירת הים, ה כ ו מ  ואחרי הזולת — א) ״מי כ
, ״ ך ו מל , באותם המנהגים, שמצויות בהם תיבות אלה לפני ״ה׳ י ו נ כ ל  ב) ה׳ מ
, סמוך ל״גאל ישראל״, ובה נוהגים במנהג אשכנז לחתום ״בגלל ה ל ו א  ולבסוף ג) ג
 אבות* על פי מנהג ארץ־ישראל. .תוכן הפיוטים הללו הוא על פי דוב אהבת אלהים

 לישראל או שהם עוסקים במצוות בודדות ומוצאים בהן תקוה לחסד עליון.
. מקור הכינוי ת ו ב ו ר ה או ק ב ו ר  השם הכולל לפיוטי שמונה עשרה הוא ק
 הוא במלה קרובא, הוא העובר לפני התיבה (ונמצא במדרש ״ההוא חזנא דקרב״). כינוי
 זה נשתבש ונקרא גם ״ק רו ב ץ*. — בשבתות ובימים טובים מספד חלקי הקרובות
: נאמרות הן דק בתפלת מוסף. בתפלת שחרית אין קרובות א ת ע ב  שבעה וכינויין ש
 אלא לשלוש ברכות ראשונות ולפתיחת־קדושה. שם הקרובות הללו ״שחרית* או

 ״תמיד״, ואלו חלקיהן:
ת, היא הפתיחה, שבה מתייצב הפייטן לפני הקהל. ת רשו ל י ט ת או נ ו ש  א) ד
 הפתיחה הקדומה היא ״מסוד חכמים ונבונים״, ובזמן מאוחר לא הסתפקו בה ופייטני

 צרפת ואשכנז חברו פתיחות חדשות.
 ב) מ ג ן, לפני ברכת־אבות ובימים נוראים לפני ״זכרנו״. בפיוט זה שני חלקים ו
 הפיוט עצמו והבית המסיים. הפיוט מסיים בהזכרת פרשת היום: ״ככתוב״ ומוסיף עוד
 פסוקים אחדים. בתיבה האחרונה של הפסוק האהדה מתחיל ה״סילוק׳, המשמש מעבד
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ג ומשמיטים את הפסוקים. ו ר  לברכה (מעין חתימה). פייסני ספרד קוראים לסילוק ס
ה. לפגי ברכת־גבורות או לפני *מי כמוך״.  ג) מחי

לש, לפני ברכה שלישית, כלומר ה*קדושד.״ (המכונה *קדושה משולשת״  ד) משו
 ומכאן הכינוי *משולש״). אף פיוט זה מסיים בפסוקים, ועל פי רוב ימלוך״ (תהלים,

 מ״ו, י׳) ו״אתה קדוש״ (שם, כ״ב, ד׳).
 אחרי ד׳ באים על פי דוב עוד ארבעה פיוטים:

 ה) פותח ב״אל נא״ ומסיים *חי וקיים נורא מרום וקדוש״.
 0 פיוט אגדי־היסטורי ואחריו *אל נא לעולם תיערץ״, והוא כנראה שיור מפיוט

 אלפביתי של קדמוגי הפייטגים (עיין *מחזור יגאי׳, 32).
 ז) פיוט, שחרוזיו מסיימים ב*קדוש״ או העוסק בתוכן קריאתיהתורה.

 ח) ס ל ו ק, פיוט ארוך, הפותח *ובכן לך תעלה קדושה׳, והוא מעבר אל ה״קדושה״
 ועל פי רוב אין בו חתזים ותוכנו ספורי, לפיכך הוא מכוגה גם *ספירת המעשים״ (עיין

 .מחזור ינאי״, 35 ואילן,.

 בימים הנוראים נוספים על הקרובות כמה *רהוטים״ (כך היו מכונים מתחלה
 תיבות מקראיות בודדות או שברי פסוקים, שהיו משבצים בהם את הפיוטים, אחר כך
 הושאל כינוי זה לעצם הפיוטים המשובצים או לפיוטים הדורשים תיבה מקראית כמין
 הומר). במוסף של ימים גוראיס וביום הכפורים גם בשחרית באים פיוטים גם לאחר
 ד,*קדושד,״ קודם חזרת *ובכן תן פחדך״. בפיוטים אלה אפשר לראות המשך הקרובות,
 אבל יש במוסף עוד הוספות, שאין בהן משום קרובות והן קדומות מהן. הוספות אלה
 פותחות ב״אוחילה לאל״ (ובמנהג אשכנז באה עוד פתיחה אחת: *היה עם פיסיות״ הקדומה
ת, שהפייטן מתייצב לפני הקהל  מאד, וכנראה ממקור ארץ-ישראל היא), והיא מעין רשו
 ומבקש סיוע השמים לתפלתו, וכנראה היה הפייטן מתחיל במקום זה, כי בימים הראשונים

 לא ידעו פיוטים אחרים הקודמים בתפלה.

 בראש השנה באים אחרי פתיחה זו הפיוטים לשלש הברכות המיוחדות: מלכויות,
 •זכרונות, שופרות. אין הם מפסיקים את תפלת שמונה עשרה בקרובות, אלא באים לפני
 התפלות *על כן״, *אתה זוכר״, *אתה נגלית״. עוסקים הם בתוכן שלש התפלות הללו,
 מאירים אותן על ידי דוגמאות מן המקרא ובנויים באופן שכל בית מסיים בתיבה
 המתאימה לתפלה (מלכות, זכרון, שופר). אחרי כל בית בא פסוק מן המקרא, על פי רוב
ה ת ע י ק , ת ת ו ע י ק  מן הפסוקים שבתפלה עצמה. שם הפיוטים כשם התפלות ת
 נוהגים הם רק במנהג אשכנז. בכל המנהגים אומרים אחר תקיעת שופר *היום הרת
 עולם״ ובמגהגי אשכנז ורומניה מוסיפים גם *ארשת שפתינו״, והוא כמין םלוק לכל

 :אחת משלש התפלות.

 ביום הכפודים מתחברות הקרובות והסליחות לחטיבה אחת. חוץ מזה גוהג ביום
 הכפורים ס ד ר ע ב ו ד ה, והוא ציוד עבודת כהן גדול ביום הכפורים בזמן שבית המקדש
 «היה קיים, כעת אין אומרים סדר עבודה אלא במוסף, ולפנים היו אומרים אותו גם
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 בשחרית ובמנחה. אמידת סדר עבודה במי שליח צבור פוזכרה עוד בתלמוד והנוסח
 הקדום ביותר המתחיל ״שבעה ימים׳ הוא לסי נוסח המשנה בדיוק. הנוסחאות המאוחרות
 פ י ו ט י ו ת הן. ואף על פי ששונות הן זו מזו כולן בנויות בתבנית אחת. וכנראה נסמכות
 הן על נוסחה קדומה אחת, בודאי נוסח ״אתה כוננתי לפי מנהג ספרד. סדר העבודה כולל
 הרצאת דיני המשנה על עבודת יום הכפוץים ומוסיף עליהם !יוד חי ממעשי הכהן בו
 ביום. מתחלה באה פתיחה המכילה מעשה בראשית ודברי הימים עד בחירת שבם לוי
 ואהרן ובניו. ואחרי העמדה באה בקשת שנת ברכה תיור הדר עבודת המקדש וזיז

.pTinn הכהן הגדול וקינה על 

ת ו ח י ל ס  ב ה

 אם הפיוס מציין כל מיני שיתת ותשבחות. הנה הסליחה מציינת את חשתםכית
. ה ת עם הבקשות והתקוות השייכות ל ו נ י ק ה ם ו י י ו ד י ו ו ה ת ו ו נ ח ת  הנפש, את ה
 הסליחה היא בדיד כלל תפלת ימי הצום ועשרת ימי תשובה. ותולדות המלה סליחה
 הן חן הולדות תפלה זו. סליחה היא הכפרה הנתגת םאלוזים ו ״כי עםך הסליחה' (תהלים.
^ אלהים חמדח לבני אדם כפרת ׳  ק*ל.ד׳<. ואומד ״אלחי הרווםים והסליחות׳ (דניאל, ם׳ ט
 עוונותיהם וחורה לחם את הדח־ לכפרה זו. הוא לימד לזע בקשת סליחה ואם רק נצעק
 ״ח׳ הושיעה׳ ״המלך יעננו ביום קראנו״ (תהלים. כ׳ נד^ תפלות כאלה נקראות
 במדרש ״סדרי סליחה׳ (תנא דבי אליהו זוטא פיב) וביחוד מכונות בשם זה שלש עשרה
 הפדות (שמות׳ ליד׳ י—a הקדומות ביותר וכנראה היו נהוגות הרבה. כי מובאות הן בכמה
 מקומות במקרזג ״חקדזש־ברוד־חוא הראה לו למשה סדר תפילה. אמר לו ו כל זמן שישראל
 חוטאין, יעשו לפני בסדר הזה ואני מוחל לוט• (ראש השנה, י״ז. ע״ב). ועוד: ״בריר.
p כרותה לשלש עשרה מידות. שאינן החרות ריקם׳ (שט). לפיכך שלש עשרה המידות 
 עד היום עיקר כל הסליחות והפזמת החוזר שבח ועל פקוד זה בתלמוד בגויה הפתיחה
 הבאה בסליחות לפני ייג המידות: ״אל הוריתנו, הורית לטי. שנתרחבה אתר כד בחפילה

 הידועה ״אל סלד יושבי.
ש דמה ומחי. ולא ווידוי החטאים בלבד אלא א אם י ל  בקשת סליחה אין לה טעם א
ל הקדוש־ברוך־היא ל האדם מצד אחד ושלמותו וחסדו ש  גם ציור היצר הרע והחולשה ש
 מצד שני. וכן־ נהגו בסליחות לתעניות! פתחו בתחנות שבמקרא ובייחוד בווידויים
ב4 כל זה נקרא ״פסוקי רצוי סליחה׳ ואחד כך קצרו  שבעזרא ובדניאל ובפסוקי תהלי

 ואמרו ״סליחה״.
ת עזרה ושנוי המצב הרע! ״אלהינו שבשמים. יחמו ש ק ב  הווידוי היה מסיים ב
 רחמיך עלינו* וכמה תפלות המתחילות ״אבינו מלכנו״. ״עשה למען״ וכר. וכבד מצינו
פי שענד-״ הוא ת האבות ואת הצדיקים! .  כתפלת תענית שבמשנה תחנה כזו המזכירה א



ם 91 י ר פ ו י ס ר ב  ד

׳ גואלנו״« ! ״עגנו אבינו, עננו בוראנו ב י ת אלה על פי א ו ו תפל תרחב  שיענה-. אחר כך נ

, בריתך, גדלך״.  ״עשה למען אסתך

ת רו ם וטעמם של הדו כ ר ל צ ת לא המפיק כ חו י  החומר הפשוט והישן של סל

ם רי ת גתקשטו בהדו לו וטים על הקהל וגתסשטו, וכל התפי ו הפי תחבב  המאותרים. כשנ

י וטים פשוטים, בל ת בלא זר* וכך גתחברו מתחלה פי חו  פיוטיים, אי אפשר היה להן לסלי

ם וטים מורכבים, שהיו לפעמי  כחל וסרק, אבל יוצאים מן הלב, ואחר כך גתחברו פי

 מעושים וטעמם פגום. בצורתם ד.חיצ.־:ית, בלשוגם ובהרצאתם לא גבדלו משאר הסיוטים,

ם מי ר כל־כך, שהרי בעל כרחו נצטמצם בנושאים מתאי א יכול להיות עשי ם ל  אלא שתכנ

ת ו פ י ד ת על החורבן; על ר ו נ י קוצר ימיו, בק ד חטאיו של האדם, קוצר ידו ו  לסליחות, בתאו

ל הנושאים ם וגאולה וישועה לישראל. כ דפי  וב־רענויות. בבקשת חסד וכפרה. עונש לרו

* י ר ח ם גם לכמה נושאים א וט היה מקו ם בפיוט. אלא שבפי ו יכולים היו לבא ג ל ל  ה

י ג ו מ ד מ ח א א ל . א ד ג י ת א י ט ו י פ  ובסליחות באו רק הנושאים הללו. ה ס ל י ח ה ה

. ט ו י ס  ה

ת ו בל ת המקו ו קים והתחג ת הפסו  בכדי להכניס את הסליחות הפיוטיות חלקו א

ל מקומותיהן ת הללו הסתגלו א ו מקום לפיוטי הסליחות. והסליחו תנ  לברקים, ובין הפרקים נ

ת על סדר פסוק״). דרו ת (״סליחות מסו לו  בתיכן אי במלים המתחי

ם קי דרת על פסו ל ״שופט בל הארץ״, המסו רו ל גבי  דוגמה ידועה היא הסליחה ע

לה  שיש בהם שופט והאחרון שבהם ד^א ״השופט כל הארץ״ (בראשית, י״ח, ב״ד). מתחי

; ת ם ם ל י ח ו י ב ר ב , ו ה ח י ל לם ס ך נקראו כו . אחר כ ן ו מ ז ו פיוטים אלו בשם פ א ר ק : 

ים נ יתרן נקראו בשמות שו זר חלילה, ו יחד על סליחות. שיש בהן חרוז חו  והכינוי פזמון נתי

ת הפיוטיות בשם ״פסוקי רחמים״. גוד לסליחו קים קראו בנ . לפסו ן מ ו  לשי מקומן או ת

ת ו י ת חוץ מימי הצום לזכרון היו תענ ו י נ ע  מתחלה נועדו הסליחות רק לימי ת

ת הקדם להוסיף ת כאלה נהגו בארצו ו י ר על כל צרה שבאה או שהתרגשה לבוא. בתענ ו  צב

ת בו ת של זכרון היו אומרים בארץ ישראל קרו ו י בתענ  על התפילה שבמשנה גם פיוטים. ו

ת הקרובות. היו מוסיפים ם א י ב ב ח ם אבל בבבל. שלא היו מ י פ ס ו לא היה צורך בפיוטים נ  ו

ן היום. ומנהג זה י ות םענ וטי ת של שמונה עשרת (״סלח לנו״) סליחות פי י ע י ב  אתרי ברכה ר

לם נעשו למנהג כלל ישראל, א כו נתרבה. אם כי ל נתרחב. מספר ימי הזכרון הלך ו  הלך ו

ל יום־ כ ב ות שעברה עליה. ו י רענ ות משלה, זכר לפו י ל בכל קהלה וקהלת היו ימי־תענ ב  א

י ימי ר נאמן הן לדבר  צום כזה נאמרו סליחות. שנתחברו לשם היום, והסליחות הללו מקו

ת והרדיפות. רו ז  הג

ב ר ר ד  החשוב שבימי הצום הוא יום הכפורים, שהוא צום וחג כאחד. על פי ס

ות והם רשות״ ומוסיף עליהן נ ת ראשו  עמרם אומר החזן בו סיומים אחדים לשלש ברבו

י וסליחה״. א ״מעמד״ או ״מעמד שיש בו רצו ר ק ה נ  סליחות, שהן ״חובת היום״. צרוף מ

י נ מפ ות בהם. ו והגים להתענ ו לעשרת ימי תשובה, שהיו נ תחבר וחדות נ ועת מי  םלי

י ם לצום ארבעה ימים לפנ ת היו נוהגים המהדרי ו ר להתענ ש השגה ובשבת שובה אסו א ר ב  ש

והגים לצום ם נ ם עד שהיו קצת המהדרי מי ר הי פ ס ה מ ב ר ת p נ m ש השגזע ובמשך א  ד
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ה ש א מ צ מ נ ם ש י פ י י מ00ד ה ם , ל ם י ר י פ כ ם ה ו י י ג פ ם ל ו ם י י ע ב ר ד א מ ו ל . כ ל ו ל ש א ד ו ש ח א ר  מ

ם ו ל י כ , יי). ב ׳ . י ם י ר ב ד ת ( ו ד ה מ ר ש ש ע ל ה ש ש ע מ ת ו י נ ת ש ו ח ו ל ת ה ל ב י ק נ פ י ל נ י ר ס ה  ב

. ת ו ח י ל ס ם י מ י ה ה ו ל א ר ת ק ו נ ו ו ר ע ו פ י כ מ ם י י מ י ה ץ ש י כ מ , ו ת ו ח י ל ר ס י נ ו ו ל ג ה ם נ ו  צ

ש א ר ת מ ו ח י ל ד ס כ ו ן ל ה ן ב י ל י ח ת מ ת ש ו ל ה ש ק ם י ו י ד ה . ע ם ו ק ל מ כ ו שדה ב נ י ם א ר פ ס  מ

ש א ם ר א , ו ה נ ש ש ה א ו ר ל ב ח ע ש ו ב ש ן ל ו ש א ר ל ב י ח ת ה ם ל י ג ה ו ו נ נ י ת ו מ ו ק מ ב , ו ל ו ל ש א ד ו  ח

ם י מ י כ ש ה מ ל א ם כ י מ י . ב ם ד ו ק ע ה ו ב ש ן ל ו ש א ר ם ב י ל י ח ת , מ ׳ ו ג ׳ א ם ב ו י ל ב ה ח נ ש  ה

י ל י ו ל א ת ו ר מ ש ו א א ר ק ך נ כ י פ . ל ת ו ח י ל ר ס מ ו ה ל ל י ל ת ה ו צ ח ם ב י מ ק ש ש י , ו ת ו ח י ל ס  ל

ה ל י ל ת ב ו ר מ א ן נ ה ן ש מ כ ה מ ל פ ת ל ה ת א ו ח י ל ס ת ה ס א י נ כ ה ה ל י ר ה ש פ י א . א ח ו ש מ ד  א

ה ל ם א י מ י ן ב ה ש ל ד י כ י ס , ל ם ו צ ל ה ת א ו כ י י ם ש ו ן ש ה ן ל י ם א ג , ו ה ל פ ת ם ה ר ע ו ב ל ח י כ ל  ב

ך ה׳ ל ״ ם ( י ק ו כ י פ ט ו ק ל ב * ו י ד ש א ״ א ב ל . א ( - ו נ ח ל ל ס . ם ( ו צ י ה מ י ב א כ ל , ש ת ד ח ו י ה מ ח י ת  פ

. ם*) ך אפי ר ל א א . * ו ה ק ד צ  ה

ן  ש. ד. גויטי

 ראש־השנה בתנ״ך
ו ה ו מ ן כ י . א ל א ר ש ם י ל ע ם ש י ג ח ל ה כ ל ב ו ד ג א ה ו . ה ר ו פ כ ה ־ ם ו ם י . ע ה נ ש ה ־ ש א  ר

ר צ ר ק כ ש ז . י ר כ י ו נ פ ו ש ה ר ר ו א כ ן ל י ד א י נ ת ו ב ל י א . ו ש פ נ ת ה ו ל ע ת ה ל ה ו ב ש ח מ ק ה מ ו ע  ל

ו ל י פ א , ש ל כ ע ל ו ד . י ם ו ל ד כ י נ ת ה ב ר ו א כ ר ל כ ז א נ י ל ב ש ח מ ו ה נ כ ת ך מ . א ו נ ב ר ק ל ו ו נ מ ז  ל

. ( ק אי ו ס . פ ק מי ר . פ ל א ק ז ח ר י פ ס ב ת ( ח ם א ע א פ ל ך א ״ נ ת א ב ו ב נ י ה א נ ש ה ־ ש א ם ר ש  ה

ם י ר ש ע ב . : ם ם ש י א ר ו ו ק נ ן א כ . ש ם י ר י פ כ ה ־ ם י י א ל ל ה א ו ז נ מ ו י ה ל נ ו ו כ ן ה י ם א ס ש ג  ו

ד ח ם א ו ק מ ם ב . ג * ש ד ו ח י — ל ר י ש ע ד ב מ ו ל ר — כ ו ש ע ה ב נ ש ש ה א ר , ב ו נ ת ו ל ג ה ל נ ש ש מ ח  ו

: ״ןסןגךו* ה נ ש ת ה ל י ח ת ש כ ד ו ח י ל ר י ש ע ש ה מ ש , מ ל ב ו י ן ה י נ , מ ( י , ס ה י . כ א ר ק י ר ו פ ס ב ) 

. ״ ס כ ן ך א ־ ל ? י ? ¥ י י י * ר י כ ? ם מ י ר ו ז . גי1ם ו ש ך ה ר ל י ש ן י ? ע כ ? ש ה ך ח ה ג ן ו ר ר ה פ ו  ש

. ם ל ו א ס י , ה ת ח ה א ד י ח א י י י ה ר ש ש ת ד ו ל ח ה ש נ ו ש א ר ה ה י ר י ש ע . ה ה ה י מ ן ת א ן כ י ם א נ מ  א

ר ב ד , ו ד ו פ כ ־ ם ו ל י ם ע ה ג נ ש ה ־ ש א ר ר א ו ת ל ה ך ח ם כ י ש . מ ם י ר ו פ כ ה ־ ם ו א י ו ו ה מ ו י ס ו ו א י ש  ש

. ם י ג ח י ה נ ש ת ל פ ת ו ש מ , ה ת ד ח ו י מ ה ה ל פ ת ע ב ב ו ה מ  ז

ךא ן עי ן$ן1ד לחןש מן לי ש ןז^י ך ח ב י . : ׳ * ה ע ו ר ם ת ו י י . ו נ י כ ו ב נ ג ה ח נ ה כ ד ו ת  ב

, , א) ט ״ ר כ ב ד פ ב ) ׳ ׳ ס ? , nvr ן ד ן ו ר ם ת ו . י ןשו א תן גביךה ל ת ן ; א ל ל מ ? , ם כ ה ל \ ד ש ל ד  ק

ר פ ו ל ש ו ת ק ע מ ש ד ה ו ח י . ב ה מ ח ל מ ו ל , א ל ב א , ל ה ח מ ש , ל ת י נ ו מ ה ה ק ע א צ י ה ה ע ו ר  ת

י נ פ ה — ל ע ו ר ח ת ש ו ל ע י ר ו — ה ע י ר ר ה פ ו ל ש ו ק ת ו ו ר צ ו צ ח ב . : ר מ א ן נ כ , ש ת ו ר צ ו צ ח  ו

: ד ב ל ה ב ם ז ו י ת ל ד ח ו י א היתד! מ ת ל ו ר צ ו צ ח ר ו פ ו ת ש ע מ ש . ה ( . ו m , ם י ל ה ת ״ ( ד ה ל מ  ה

ר י, י), ב ד מ ב ״ ( ת ד ן צ ן ן ס ג ^ ק ת ם י ק ^ ד ו י ד ע א ך ? ס י ? י ן $ ו מ ; ו ם ו ן ת ס ץ  וץידט ש

־ ש א ל ר י ל ם ב י ר פ ו ן א פ י ת ד ו ר פ ג ס ה נ מ ב , ש ר י כ ז ה י ל א ד כ . ו ד ע ו פ ה ו ח מ י ש מ ל י כ ר ב מ ו ל  כ

ש ד ו ח ו ב ע ק ת . : ם י ד מ ו ם א י ז נ כ ש א ה ם ש ו ק מ , ב ג ח ן ה ו י ם צ ש ה ל ז ק ה ו ס פ ת ה ה א נ ש  ה

ד י ח י . ב ת ו י ו נ מ ד ז ה ה פ פ כ , ש ם י ד מ ו ל נ ה א נ ש מ ן ה פ ד ו ״ נ ת ן ה . מ ״ ו נ ם חג ו י ה ל ס כ  שמד ב
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ל ם כ י ע ק ו ו ת י ם ה י ל ש ו ר י ש ב ד ק מ ה ־ ת י ב ב . ו ר פ ו ש ם ב י ע ק ו ו ת י . ה די בו ת ! ד ת מ י נ ע י ת מ י  ב

ד מ ו ל ר — כ ח ל ש ד ש י מ ת ע ל ש , ת ם י ר ע ש ת ה ח י ת פ ש ל ו ל . ש ת ו ע י ק ת ת ח א ם ו י ר ש ם ע ו י ם ו ו  י

ת ו ע י ק ל ת ן ש ל ו ה ק י ל ה ו ד ־ ג ן כ כל־ . ו ם י ב ר ע ן ה י ל ב ד ש י מ ת ע ל ש ר — ת ח ש א ב ב ו מ ן ה ב ר ק  ל

ת ע י ק י ת . כ ו ג ר ל א ב ת ג י ש ר ח ם א ם ג ל ו א . ו ו ח י ר ד י . ע ה ג ש מ י ה ר ב י ד ס . ל ע מ ש א נ ו ה . ש ה ל  א

ת ו מ ד ם ל י ל ו כ ו י ג א ה ש מ ל מ י ג ר י ו ו ג ר מ ת ו ה י ב ר ר ה ב ה ד ק י ת ע ו ה ג ת ס ו ק ת ה ב ת י ר ה פ ו  ש

ש ד ו ח ן ל ו ש א ר י ה ה לכם״״ כ י ה ה י ע ו ר ם ת ו י - : ב ו ת כ ן ה ו ש ל ר מ ו ר ם ב י ג ל פ ל כ , ע ם ו י  ה

. ר פ ו ת ש ע י ק ת ד ל ח ו י ם מ ו י ו כ ת א י ר ת ב י ש א ר ן מ י ו צ ה מ י י ה ר ש  ת

ר ב ד ר ה ש פ ז ל ס ז ר ה ג ב ו ה מ מ ה ו ב י ה ס ו מ ר ז פ ו ת ש ע י ק : ת ם י ל א ו ו ש ג ה א ת ע  ו

ה ד 5חךש להי ז ן $ : ״3חךש מץכיעי { ו נ ג ח ש ל ד ק ו מ . ה ה ר ו ת י ב נ ש ם ה ו ק מ ם ב י א צ ו ו מ נ  א

ת ע ד ר כ ו ב י ס ת י י ה ה ל י ח . ת ( ד . כ ג ״ , כ א ר ק י ו ״ ( ש ל ן י ־ א ך ק ה מ $ ו ר ן ת ו ר ;  שןת1ן. ן
: ״״&ץ?יךה ב ו ת כ ן ה ו ש ל , כ ל ל ה ח ו ב : ש ו ש ו ר י ה פ ר ז ש ק ף ב ו ר כ ז ״ . ש ם י מ כ ת ח צ ק  מ

. י ר ב ע ל ה ה ק ם ל ה ג ע ו ד י , ה ד כ ה ד מ י א ת מ ת ה י ב ר ע ה ה ל מ ש ה ו מ ש ב . ו דד״ ר ן ל ד ק ? 

ם ת ע ק ת , ו ם כ י ש ד ח ־ י ש א ר ב ם ו כ י ד ע ו ם ב ם ו כ ת ח מ ם ש ו י ב ו : ״ ק ו ס פ ב ב ס י ן ה י עי ם ג ם א ל ו א  ו

ת א צ ו ן י ו ר כ ת ז ל ץ מ א , ש ם י ג י ב ו מ ג י א ר , ה ״ ם כ י ה ל י א ג פ ן ל ו ר כ ז ם ל כ ו ל י ה . ו . . ת ו ר צ ו צ ח  ב

י נ פ ם ל י ע ק ו ת ן ה ו ר כ ן ז ע מ ר ל פ ו ת ש ע י ק : ת א ו ה ה ע ו ר ן ת ו ר כ ן ז ב ו מ ה — ו ט ו ש  מיד* פ

, א ו ה , ש ו ג ל חג י ש מ ש ר ם ה ש ר ה א ב ת ן מ א כ מ . ו ה ר ו ס מ ת ה פ ק ש ם ה א ג י ת ה א . ז ס י ה ל א  ה

ה ז ם ה ש ת ה ס א ו ס ת י ל ל ו ם א י ט ו ו ג ג . א ן ו ר כ ז ה ־ ם ו א י ל , א ה נ ש ה ־ ש א ו ר ג ג י , א ל כ ע ל ו ד י  כ

ו נ מ ו ק ת מ א ה ו ג ש ר ה ש מ ו ב ג י ש ע ת מ ם א י ר כ ו ו ז ג ת ג א ם ש ו , י ש ס ג ך ו ב ש ל ח ם ש ו : י ן ב ו מ  ב

ם ו א י י ה ה ם ז ל ש ת ש י ר ק י ע ה ה א ר ו ה ם ה ל ו א . ו ה ע ו ד . י ן במדד ו כ ה נ . ז ם ל ו ע ל ב ל כ  ב

ר כ ו ה ז ת א : ״ ף ס ו ת מ ל פ ת ש ב ר ו פ ר מ מ א נ י ש פ , כ ו י ת ו י ר ת ב ד א ק ו פ ר ו כ ו ם ז י ה ל א ה  ש

. . . ת י ש א ר ב מ ת ש ו ר ת ס ן נ ו מ ה ת ו ו מ ו ל ע ל ת ו כ ל ג ד נ י נ פ , ל ם ד י ק ר ו צ ל י ד כ ק ו פ ם ו ל ו י ע ש ע  מ

. ״ ת ו ר ו ד ל ה ף כ ו ד ס ט ע י ב מ ה ו פ ו ״ צ . ל ע פ מ ל ה ת כ ר א כ ו ה ז ת  א

. ש ר ו פ ן מ פ ו א ו ב ר ב כ ז א נ ו ה ה ש מ ד כ , ע ו נ ג ח ע ל ג ו ג ד ב ״ נ ת ן ה ש מ י ה ש ל מ ו כ ה  ז

ת ן א י י צ מ , ה ת ו י ל מ ס ה ו ב ש ח ל מ ה ש ז ר ה ש ו ע ל ה כ מ . ש ן כ ת י : ה ם י מ מ ו ת ש מ ם ו י ה מ ו ת ג א  ו

ם ז י י מ ו א ל ה ם ו י י ת ד ו ה נ י י ל ח ת ש י ד ו ס י ה ה ד ו ע ת . ב ר ״ נ ת ר ב כ ה ז י ה א י . ל ה נ ש ה ״ ש א  ר

א ל ו א נ י . א ם י נ ו מ ד ק ו ה נ י מ כ ם ח ו ג נ ד י ש פ כ , ו ו כ ו ת ד מ ו מ ל ר ל ש פ א י ש פ . כ ך ״ נ ת ם ה נ מ  א

, ר ש פ א ־ י ה א ז ד ה ב כ נ ה ל ו ו ד ג ם ה ו י , ה י כן ס ־ ל ף ע . א ה ק י ת ע ו ה נ ת ו ר פ ס ת מ י צ מ ת ת ו י ר א  ש

ת א א ו צ מ ר ל ש פ א ר ו ש פ , א ר ו ק ח ק ל י מ ע ם נ , א ן אכ . ו ר ״ נ ת ד ה י ־ ו ב י ת ו ב ק ו ע ע ד א ע ל  ש

ת ל א ל ש ם ע י ד ח ם א י ר פ ו ס ב ת כ ת נ ו נ ו ר ח א ם ה י נ ש ש ה מ ח ם ו י ר ש ד ע ס מ . ב ה ל א ת ה ו ב ק ע  ה

ה נ ש ה ־ ש א ל ר ה ש ד ו ב ע ר ה ד ל ס ם ע י ר ק ח מ ת ה ף א ר צ ש ל ה י ל א ל ך ו ״ נ ת ה ב נ ש ה י ש א ג ר  ח

. ו נ ת ל א ש ם ל י ע ג ו ס נ ס ה ג , ש י ל ב ב ן ה ח ל ו פ  ב

ו ג ם א י כ י ר , צ ה ג ש ה ־ ש א ל ר א ש ש ו נ ת ל ו ש ד ק ו מ ד ה ״ ג ת ת ה ו י ש ר ת פ ע א ד ן נ ע מ  ל

ו מ כ ו ו נ י נ פ א ל ו ה ו ש מ ג כ ח ל ה ת ש ו י ר ק י ע ת ה ו א י ד י א ת ה ו א נ י נ י ד ע ג נ ת ל ו ו ש ה ל ל י ח ת  ב

ת ל ב ו ק מ , ה ם ו י ל ה ה ש ק י ת ע ה ה ל פ ת ־ ה ח ת , מ ר ת ו י ר ב י ה ב ן ה פ ו א , ב ו ר י כ ה ם ל י ל ו כ ו י נ א  ש

. ל א ר ש ת י ו צ ו פ ל ת כ  ב

ם ש . כ ם י ה ל א ת ח ו כ ל : מ ד ח ן א ו י ע ר ם ב ז כ ר מ ם ו ש ר . ש ה ל א ת ה ו א י ד י א ל ה  כ
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 שיש, לפי המשנה, ראש־השנד, למלכים של בשד ודם. כך ראש־השנה הזד. הוא. כביכול.
 יום הממלכה וההכתרה של הקדוש־ברון״־הוא. ה׳ הוא .מלן• על כל האחד. אך מלכותו
 עדיין לא באד- עדיין אין יראת־אלהים בארץ. עדיין בני אדם אויבים זה לזה ואמם
 מאוחדים באגודה אחת של מלכות שמיס. הצדק. הקו העיקרי של שלטון זזאלהיס. נעדר.
 תחתיו שלטת הרשעה וממשלת זדון פרושה על כל האי־ז. עם ישראל. נושאי דגל חי.
 חסרים אותו המעמד ואותו הכבוד. שנושאי דגל המלד ראמים וצריכים לו. «ל כן. המחשבה
 הראשונה בתחילת השנה ניתנת לעתיד, להתחדשות העולם במלכות האלחיס. ואא
ס תן פחח־ הי אלהינו על כל מעשיך, ואימתך על כל מה שבראת״ ב ו  דברי התפילה: .
 וייעשו כולם אגודה אחת לעשות דצונד בלבב שלם.״ ובכן תן כבוד לעמן־. תה לה ליראיו_
 וכל הרשעה כולה כעשן תכלה. כי תעביד ממשלת זדון מן הארץ*. אלהים יוכל לחדש
ל כן. יום זה שבו מתחדשת השגר*  את העולם בעתיד כשם שהוא חדש וברא אותו בעבד. ת
 היא גם זכר לחדוש העולם, לבריאתו: -זה היום תחלת מעשין־, זכדון ליום ראשיך״. האלהים
 הבירא, הוא השופט והמנהיג יכשס שמלן״ בשד ידם פיתח את ספר הזכרונות ימשלם
 סובה או רעה לסי מה שנמצא בתיך הספד, כד הקדוש־בריד־הוא פיקד כל ריח ינפש יקיבע

 ייכל מדינה ולכל סרס את גורלם.

 סדר התפלה של התניך הוא ספר תהליס. ובאמת מוצאים אגו מםפד מזמורי*
 שתכנם מתאים היטב למה שהגדרנו בתפלה של ראש־השנה. כתתי, קודם כל, למזמור
 מיז, ששייכותי לראש־השנה מתאשרת גם בזה. שרובו או מקצתו נאמר כפעש בכל
ו ר6 ו ז  המנהגים בקשר עם תקיעת השופר, כמו כן למזמורים של אותו סוג, כמו ד

 ואחרים. הרי פסוקים נבחרים מן המזמורים האלה:
: ״?י~3ע$ימ תקעי־ןף הריעו לאלהים ?קיל רןה: ןי־ן; עליין ניןא ןילן ז "  מ

 >ייי על־$ל־$9ךץ: לן^ר ע9ים סחיןינו ולזז?ים הסת לןלמי: ילחר־לני ?ת־נסלסני
 ?ת ןאין לןןקב ןרןר־$הב ןלה: ןלה ןלהים בתריןה. ל: ןקיל שי$ד• מלן מיהיש

 על־גוים. ןןלהיס :שב על־??א קךשר׳.

 צייו: ..אקורי ג«ולם: ן: ן!לך ןןף־תכין יזבל גל־תמוס. לדין ע9ים ?סי׳זרים״
ל  צ־־ח: ״03צןרית וקול שו?ר ייויעי ל?גי כןזלך ן:: יךעם ך.;0 ימיאי. מ

ל ןץןק וע«וים ן9תריס־־. » obf: .ף?גי ?ה. לןגי « ?י ?א ל?6ס ד.$רץ 

 הרי לפניני: סלכית אלהיט על כל הארץ ועל כל העמים. — תרועה וקול
 שופר — אלהים השופט — אלהיט כתן הארץ — ולא באחרתה: העליונות של ישראל.
ג ה׳ ו מ ב  אלא שיש הבדל: משודד התהליס בשפע רגשותיו רואה את היום כאלו נ
 סלד, זאת אומרת. כבר התחיל למל יד באותה המלוכה שבעתיד. שעליה נבא הנביא:
ן על ?י־$9רץ״. ..ןןלהים לשב על «»» קךשר. היום חתישב על כסא ל  ~ן9:ה ל? ^
 המלוכה. אם נשתמש במונחים של תקופה מאוחרת, נוכל לאםר: עולם התיק מ מופיע
 ומתגשם בתור עולם המעשה בצורת חג בתרוגת השמתה של הזע מדמה המשודר כי

 שלטון הצדק והשלום כבר הוגויל•
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 ומכאן מתבאר לגו המובן המקורי של תרועת השופר המיוחדת לראש־השגח:
 זאת היא .תרועת מלר״״ כלומר השמעת קול שופר לכבוד הכתרת המלך האלהים, דוגמת
 המנהג הזה אצל מלכי ישראל. כשמדד אבשלום באביו שלח מרגלים בכל שבטי ישראל
 יאמר: ״??קו^ם ןןת־קול סש$ר נ!51ך$ם 9?ך «??מם ?סץרוך(שמואל בי, ט׳יו, י).
 מלד, זאת אומרת תתחיל למלון־. כשבקש דוד להמליד את שלמה, !רד• להורידו לגיחת
 ולמשוח אותו ואחד: ״ותק?$ס נשו?ר נן58ך$ם לחי ס«?ן ?למה״ (מלכים אי, א, לד).
 כשתפס יהוא את המלוכה, שמו רעיו את בגדיהם תחתיו ״׳נלינקעו נשו^ד !*אןרו 9לד

 להוא״ (מלכים ב׳, ט, יג).
 אחרי שהשבית גחמיה את םכגת האויבים מבחוץ ואחרי שבנה את חומת ירושלים,
 אף השכין שלום תברותי מבפנים. אסף את כל הקהל, מאיש ועד אשה, באחד לחודש השביעי
 למען כרות עמהם ברית חדשה על ספד תודת משד- העם היה נשבר תדכא מידיעת
 חטאיו, וקיבל את קריאת התורה בבכי ועצבת ובסוף צריד היה גחמיה לנחמו ולהזהירו
 לבלתי חלל את קדושת היום באבל ובכי: ״0י1ס קדש־הוא לל: מיקיים, «ל־יני1»1לו
_ א?לו 0?םןיס *ןתו סקזמקים.- $י ןזךןת ל: היא ^ן?ם~" (מעיה ח, «-י) ו נ ן * ־ ל «  ן

 1בי קארל

 השנויים שחלו באפיו של יום ראש״השבה
 על פי התודה יומ ראש-השגה הוא •יום תתעה״ וכשאר ימים טובים אמורה בו
 מלאכת עבודה. בקרבגותיו תמה יום זה ליום הכפודים מצד אחד. דבר המראה על קשר*
 מה בין ימים אלד- בשם .ראש־השנה״ עדיין לא נקרא יום זה בתורה. שם זה גמצא
 בפעם הראשונה ביחזקאל מ׳ בפסוק ״בראש השגה בעשור לחודש״. ואפשר, שיובן שם
 לא כשם היום. אלא כשם כמה ימים. כלומר בראשית השגה, שהיא נמשכת עד לעשירי
 בחודש ויותר. יש שהבינו את הפסקה האמורה כמדברת בעשירי לחודש השביעי, שנקרא
 ראשרהשנד- בחםתסכם על זד- שבשנת היובל יחם העשירי לחודש הוא גם כן יום תרועה.
 בכל אופן ההבנה האםתית של אותה פסקה תהא םוטלת בספק וביחוד כשלא ידוע, אם

 החודש. שעליו מדובר בה, הוא תשרי או ניסן.
 עזרא תםוסר קרא לפני העם בחודש השביעי בראשון לחודש את התודה, וכשהעם
 היה בוכה בשמעו את דברי התורה. נאפר עליהם להתאבל ביום ההוא: *?י ןויש
 3«ום ?לך. ונצטוו לאכול משמנים ולשתות ממתקים ולשלוח ״מנות לאין נכת לו״. —
 פעולה המזכרת אחד ממנהגי חפורים. והעיקר, שדרשו מהם לשמוח ביום זד- דרישת
 שמחה בראש־חשנה לא הוזכרה בחורה׳ אף על פי שהיא מזכירה אותה בנוגע לחג השבועות
 וחג הסכות. והאופי של שפחה לא נשמד ביום זה בזמנים שלאחר כד. להפר, הוא נעשה
 ליום של בכיה. לעומת זה גשתםר האופי של קדושח שנתייחד לו: .כי קדוש היום


